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فهرست لافج ع كر د حرق يد دن د خط كي د عع ع جل كاج مم لذ كنج كزم ع ا كت صن حا ردج كرات كرد نز ردك جزك عا اكز كا رجات كنات 5 دا كارك 2 هناك كناك كارت كلدك 5 تزئط تدر 2 خط جا نز كلدك حداع حل كر دسا حا كسيد عاك ع2 لاه حاط عا ك2 2ك كر 00 
نسيم معرفت حج سيره و سخن اخلاقى و عرفانى بزركان در مناسك حج اا اح ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس ا 
مشخصات كتاب بدت سلكة نافد عمد ة خم ذدحة نيجه عع عمد ةذ لفحدمن تدوع ع ددم دذة عدج عدو عم ودود تفخددة تدمع معدم مش تعس دكت ددع معدب فتعده م كدهع معد وفخع ده مف كدهع - مت :0 
اشاره مس قشت تس ص تس لت تتا تمت مدا اد امح نو مالو فاع د و عافن افا ل وا عقن باذع و يا ع بن راطا وان علا اذ د د ع3 اكد ذه 8 أ 
ديباجه تا اح اا اا اا ا ا ا ا ااا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 39 
مقدمه حكده ب نواه ع وده امك كاه كادي حت وكات ل جاده بعاو ويام عن واو جاع وجا روي حت بيك احج دجا باح حت بك جما ح حت ابت ل مات ناتاه جاح د ادن لاح دان ‏ جاي جاح وباو سح من جنات و و 1 
فصل اول: جايكاه حج ذا ناا ناا ا ن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اااا ‏ ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ااااا اا ا اسااساس 3716 
.١‏ حج. صحنه آموزش ل نن ‏ نن ‏ ناان ‏ اناانا نااناا اناان ‏ نااناا اناا ‏ اناا اساا ‏ اا انا اا اا ‏ اا اا اا اا ا اااا اااا اا ا ا 30037 

". ضرورت يرداختن به سيره بزركان درباره حج د تت طم كد وك و31 م تر لدة د كمة مك تق قد ةك د ودع كد ف و أ وق ود 1د 102 

". نقش «زمان» حج در يرورش انسان مداه م عع دده مدع اعد داع د عد ددم دعا سداد د سسا مسد ود در دده دسا سس ادم مسد دعبام سد ددم طح دم دم سس ددد ددع داع 

؟. نقش «مكان» حج در يرورش انسان م ع سر سو تسل ماد دع واو تسد سح د عا د ند ساك د سدع عرس سكيس سوه ماه مسد كسد ون د دع عع دس سود وق دك 7/7 

0. نكاهى به دستاوردهاى حج اا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ااا اس ا 
اشاره عاك لاح بك أ متاما ءاداب ا اك اناما اماك أدب الها اجا بنك أ داك عاقيا احا لداع كدياب جا حاف الاسام تنا ا ألما جا سالك أ اك اي ا اق أ مكايا سج حاف أ اكد جني حا لال نيط جا اف أ اجاج ناك أ اجا ات أ لاك ساي اا 1610 

الف) دستاوردهاى فردى م ل ا كا اتا تا ات كك مات م اك ا اد جاع 4 كمف كر ا اداه كما جنك كبن صنت ا 1 

اشاره ا ا ا ا ا ا و ا ا لات ب ا ل ص نم اا 16 

يك - آمرزش كناهان و رهايى از دوزخ وحم د د ات د ره ل و اك د و ص ل ج27 جز ا د وك عه لع وو جاع د ع5 لع 222222 03122 

دو - فروتنى فده لول ره 0 قرم واد لق ما ل وا و لقو 6 قا واد ل د ل 2 3 65د و كوه و2 8م واد و قا كا قا مه 02 و 21 2 ]11 

سه - آكاهى از ضعف ها و عيب ها و رهايى از خودخواهى براه عبد ةع عد ديد عم ع تو طعي ذه ع وب عم ات كردي سرود عد دادع نندت ددج عبان ردوب نه ف كود ع د بد دع ام 1 

جهار - نزديكى به خدا ا 0000 رن 

ينج - روان درمانى حج ا وم توي ذو ا الدع قر سيت عي وات ا ص اي وا تا 73رمع يم مي مما ما مات ماه قب سام وميا ميك عبات 710 

ب) دستاوردهاى اجتماعى ا اح اا احا اح انا ااا انا ناا ااانا ااانا ااانا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ش36 

اشاره معد عه مم هد كس ام عت كد وضاط عت نط وك أم عت عر وكات دك نوات اصع كن وضاط لخ طط وات أم عت كك وخا دك كواكاء مك طوطن عم دواحاء قعة طوطن دكن وكا ء فعة فط وطن عمط يسع ؟ 

يك - ايجاد و كسترش تفاهم و تبادل افكار قل افو اتاجاف الطر عن كدوام قم د تدواك انه ون املك ا يووا ا 10 


دو - ايجاد و افزايش محبّت عد حير ع كن دارج حي كا كدي عع ات قاع مامه حك اند حدم حك ا كا داك حك كج جاع كدي عح كدت كاط مرك عاك ف داع كدم حك كوك داح دجم كد كد اح جاع حزك كد كع داع عدك حق داع كاه حر ك كدا أعا رن /0 17 


سه - جاره انديشى براى رفع مشكلات جهان اسلام 6 
جهار - زمينة شكل دهى سازمان ملل اسلامى ااا ااا 9 

ج) دستاوردهاى سياسى 1 5151ةآ5ةآةذةز11#715أ071 ا ا ا ا ا ا ا ا 00 0 
اشاره لقم رع ته ناك دك عا ندع رد كن دك اعد كا كاك بتك جد دع كك لكا وه در عا لك د قرع فك دع د عر كل ترك حت أت كن دعا 5 عط كم درط كيد كر نم درط كط دو عد درط ده دن كك اماجة عر علد رع كد رع 4 دكات 001 

يك - وحدت وهمدلى لي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 إلى 

دو - برائت از مشركان ددح عدخ د له عي د جره مدع د دك لب ده دحك رتت د د ل عر عد حك عر د جد اد ات ا ل ف ا 110 

سه - كسب اقتدار براى جامعه اسلامى بع ا اي في لو ابام ا ع اا م ا شاع ساد 1 أي عا ارا 01 

د) دستاوردهاى اقتصادى مدع عد اح وماد اداه «إماع 2 ودام و وداج و مادام و جاع © اماي ولول ع و ماد واه دإماع 2 ناد و عدا وداه ورداد اه كاقلن و جد اد انام و 101 2 كرد و اداح د كاه ورد ادادرة لان دعاك ا اناو و ع اع 2 017 
اشاره حك كان رامت كك كان دمحو لين هونم اند دو نتم لان ناد ونم كان د دمحو نهد سند عند درم نه تنه ونج اند دمن هيت ندم ند بنذ دا ننج ميان دعسم اند ميد ان هد عد 2 7 

يك - نكاه اول سد عو اسان ا ول لا كنات ان ات علا لاك ناك ان ات عار نكا نكيت ع ان ع اد ا لمان كا د كوه ان ا ول لا موا ان د 1ه 

دو - نكّاه دوم لا اماك أده ا دواد ددهي رليات دا ءايه نواد اداع و كورام كاد أدب موادا دمي وتيت د امك دواد داك اع اميك اد داع يا حدها دا دام يلياك امك انهاه ادا ء يكو ماك د اداع دواد داع 323 0/7 

ع. حج و مسئله استطاعت اخلاقى و روحى الوا ا ا 1ع 
فصل دوم: احرام ععاد ع ده د عط ع ف حا قكيع ‏ داه قن سداد كع العو كع د رد كاترع د حون كس سد كاترن دأ سح م تدده لج تناد ده ين م ندر دقر ددا كد ع ادام قرخ لاا ف د دك 216 
اشاره 1ت بترن اتنا نخد عن 1 1 31 لطن دكن خط عه ا جقنة تم فطخ لقتنن لت ا ات ات 1 2 2 
.١‏ مفهوم شناسى احرام عواما ند د دياه دب دم يوادت دن ماديا لماو مد اماد مد سات ددح امات لود عد سد دودو تن دم عاد تو د دبا تو امد ساد عرد ود ماد وعد عدوا لس دو دآع 
؟. احرام؛ فروياشى امتيازهاى ظاهرى ب7/ف--“““““““797777ة7ة_ #7979 22227272727272 1 0 10100010100 
". احرام و اخلاص معد ع قاد تمع ادا عام اونا دام كلب فاده محم ارجف دام تدعام لطن ماطمء السفة دزصه عم طعا ودع انظ امد ناج تناد د خرن قاد ددم اداه ند تن قا درتت ا ا م 216 
؟. احرام و حرمت جدال 77 1# 
ه. احرامء تمرين تلاش براى دستيابى به لذتى معنوى ااااااا ااااااا اااااااااا اااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااا س1 16 
©. احرامء فروياشى شكوه جاذبه هاى دنيوى 00 ري 
/. احرامء يوشيدن لباس بندكى - حل 00 رين 
6. احرامء فرصتى براى رياضت يد سوه ددح ل د بد جو ود مر د تيج ور ده را ديد بسرت ا ل ا سر د ابد موحت اد لذ لني سوك اد سي ١‏ 
9. احرام. تمرين ترك آزار و دشمنى ااا ا ااا 0 
.١‏ احرام. تمرين ساده زيستى ل لدي اد ملحي ا فود جا عفدا ا مق علي أي الي حا صا بف علط عاص برب جرع عا ا وى وات ع اص م كا عا امف مل ف ا بم دا ميا باك ب تت عع لبد دا جد بك اا 101/2 
.١‏ احرامء نماد كسستن از واستكى مدع تطوو عه هه كذ كن خطؤة كدو عه عم كذخوطذحة دجو مه عمق ة كع طفق كدهع ده عم كذ كف ظذهغ 64وج عه عمف ذ قو خشقة نهو مه هه 43554 ظذ هن تبنوع قء :ب 15 


50/122 2222 5 6 2 2 احرام و درس عزتمندى و كرامت 2د 6د ا 2 520 1 2 د 2 د 02 2 0 5ت 6د د د 2 2 0 1 2 د 2 2 5 2 2 د‎ . ٠ 





.١6‏ احرام حاضران و احرام غايبان اا ا ا اا ا 
0 . احرامء جذبه ينهانى معبود ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
18. لباس احرام يادآور كفن ا ا اا ااا ااا ااا ااا سا1 ل 
. تأثير لباس بر روحيه انسان ال 31 وك لديا د 200521131 مد 1 1815 عفادي جد ا اماد ادبو 7د اوكا اتادس 6ق ارب ا انر ند دي 10 
احرام؛ آموزش ياسداشت حيوانات م ار ا ا ا ا 
9. احرام و آموزة ياسداشت نباتات كوات موا طم نماك لفرت رابك م نر سك انب تراج عام اشر ان نات لتو ل سكا نو تراك لحف طخ رات لح م عا لاط فر ا ا 1 
فصل سوم: نيت ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 313 
اشاره ا ناا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 313 
.١‏ نيتء انجام كارها از روى أكاهى و أمادكى ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ااا اا ااا اس 13 
". نيت اخلاص و هجرت باطنى جح ا ا ات صب اش 5ش 2782ب قاين تت 7ت ون ل يي مام ا مايا2 1111827 
". نيتء بانك بيدارباش ا ا ا 
؟. انواع نيت و كمال ان 000 0 0 فل 
فصل جهارم: تلبيه ل 000 رزرن 
اشاره ااا رقفل 
.١‏ حقيقت لبيك حي ا 0 0 0 يي 
". شكوه لبيك اا ا ا اس 13 
'". لبيك راستين ا 161 1 ير 
؟. لبيك عاشقانه دة ده اده واد لاد دواد عاك اد د لد اوداك وا د د ساد كرد دواد داك د اد د لد وداه دام ده اماه للد وا عا ادي اده بدا رادا وا ف درو اط الوا وا 2 117103 
0. لبيكء ذكر هراس انكيز ا 2444 ة0 0000001010 فلفلح929كفف59599ة9“9ج9لبف2ححللبببححلبلبحجك2ةة 010000101110100 راز 
5. لبيى. ياسخ به نداى حق ا ا 0 ارول 
. لبيك بنده. بازتاب لبيك خداوند ا احا ا احا اا اا ا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا احاح اس 11 1 
6. لبيى. اجابت دعوت ابراهيم و همانندى با او ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه م عع ل 
5. لبيى. اقرار به توحيد و نفى جاهليت ا اا اا اح ااا ا ااا ا ا ااا اا اا ا ااا ساس 9 
.١‏ تفاوت درجات تلبيه و لبي كويان كمومه سند دوه كمد دوع د د مدنود هد مده عد دون دده ددع د دودس ود ده معدده دن دده ددع عه وده مده دود ومن دو جك ١12‏ 


اشاره عسي واد له امنا ل ا ري ل حم وا و ا حت وا يا تح لجاع عن لت توا ع لاع بماك انيد ع متم جع م شت ل ا جا لت ا مانا عت تاماه ماد ع دوع اعم ده هعد كت مه د عرد ١862‏ 
.١‏ هندسه كعبه دالو د تت حدة مدع نح دضده لخ ادم نم تحن وصد د لح ددع خنع دادح اسع ب 555-8455138 :11-5-5533 
". كعبه. عرش تنزّل يافته مم م م مم م ممم م مه مم م م مه ممه ممه مم م م م م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه م م م م م م م م ع مه عل 
'". كعبه. نخستين يرستشكاه ا دايا جل اماد ماد جره 5 كدان 5 عد 1-5داكة حوك 5 16داة جد كمد <يده ان عد ااا 302 3 لكا مده ل 2 25 د لعا ا 1 2 و 11 17 
؟. كعبهء محترم نزد همه اقوام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 كن 
0. كعبه. توحيد مجم مم ا ا ا ا ا 2 1/11 
#. كعبه. ايستاده بر خلوص نذا احاح ا احا احاح ا احا احا ا اا احا ا اا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اح اح سس 4 3 
. كعبه. مدار ياكى و مطاف ياكان ااا اا ا ا 00 
6. كعبه. خانه هدايت ا ا ا 2 1010010 نر 
. كعبه. ضامن تقويت و بقاى دين لا ل ال م اا اما م تا وا لشت ات ا راع ام ا موادا لوا ا م2 13 
.١‏ كعبه. كانون اتحاد عع د دا ا ا د ع القت م اق ا دا اه ع اق ا اا ا اد ا جا فر قا لا د عاد ار جا أ قا اراد لح اد 3 عات عه قا بتع ا دع عاد رك ا أ كاك رك ا 2ك 06 130 
١‏ . كعبه ييام آور به يا خاستن حل 000 
؟١.‏ كعبه. براى همه بحت دط عم ددن مدخم عد مذ عع خن وده معخم عدعخ ددع خدمة مكمعد مذسسنم ند دن مم قوع مذسدهم نخد مه دعت ع دم دعن عد وفع خوخ مف معنم ند دن مسقم ن طفن سم ا 
.١‏ كعبه؛ يناهكاه همكان ملس ار ا و ا اا ليام ا له اا المطمط م رمع الوطم و 1 
.١5‏ كعبه. خانه آزادى و آزادكى لاا ا الوا او و م ا 16 
اشاره عم ل ا ا ا 12 
نكته: وجوه نام كذارى كعبه به «بيت العتيق» مو ا عو ل وا عو ا كات لا ع دوا تكو امح مواح عا ولع وا تكو امعد كاملا مامد عوانة مو امد وان قو دواع توا عن 1011 

4 . حريم حرم حرمت كعبه ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا اساسا 1 39 
8'. لذت «نخستين ديدار» تر د ل ا لكاي اك عي لجا قري كج عات يت ا لاا اي ري ا د عاو كدر حي تايار دهم رط يداي كر حا لاك رع كرت لط عاو قر حر لامر حك 0 
.١‏ بازكشت و آمرزش خواهى در كنار كعبه تدب كياة بد يد خط قدا لما جا اد د نع داوج كا جا دق و رابع خط قحا حلم ص خدا تاديد قط فدح لوا جص ددح اد ا داو كباش امنك الطا ا1 11 
. قبله اى فراتر از كعبه الس ل يي يي ص ص تي اي ص ل شت اح ست ص سس عت جح سس مس ص تا ل خض حص مجع عمد 7582 
1 . حجر الاسود نط عزن دواد عن مرب داف ند عدوا حاط دمي جات درك عر يداه دين جر يداحا دوت مو ناراك ديد دجا داكا عت د عر بدا رد جره بدا عات عرد صر يداك عد داه عرد بداناك درط ديد واه ور در واد د 22 7172 
اشاره ذا اط ا دا عاك كود ماوع اماج كاك مدع صا زط ع جارد ومع بع إدؤماج عدا عمد دوع جاجد وطاع اعاحزح ع جدا كامح يد وطح جارد زاح اصاحو ع مده مداع جود رط د قار حرصو رمه لاوح سود مارج ارم حصو سارت العا عاج عوج داوع عجار ع عع ا 1010 
الف) اهميت انه داع كج د طاص هك دح ومن دودو وم ددن كعدو ع كسمه من وده جه دس كدح وده و عمتسم دن عمد د دن الع مح لع وه كسا و جح اس ع ج ‏ /1101 


فصل ششم: طواف ا ان نا ناا نا نان ا ا ما نا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا 36016 
اشاره ماد ولا شرت ون انك دو نولت لنت انر متت سئرد كرا ‏ حرث لو نرت رن مولن للد نيط نر رد ل د مط رد لطن لد رتش لت تر نر لط ل درك ل تق 61 110 1 
.١‏ جو يار ناز نمايد شما نياز كنيد ا ا ا ون 
".از قبله تا توحيد باماواع ل أ لكا عاد اكاك ياد ددا اواك لكالا أل دااع دك كلها يأك تدان ادك ل دنا أل اواك الها وك اك ااا دك داكا واس ءال لكات واداك 9 781 
. هركه خواهد. كو بيا! ممصم اا ا ا ا ا ا 1121 
؟. طوافٍ با حضور اا 0 
ه. طواف و بريدن از غير خدا دن ع واطه عدا جرع ده عد ع ديا جد عا دنع ع ع واد ع ع اع جع ع دع جرع ود عكاد يد مع روطع مامه جع ولد عد رع باع ده ماعل يع ودع قرع مده اطع عوع ودع داع ع قرع موجه ك2 تدوج 110/0 
*. طواف عاشقانه عدم دود ع دن د دن كح نت دجادت 2ك 35 دا نانك جنع بماد 2ح 35 5ك دان 2 حنج د عاد 2 35 دكا داك نه بماد تطح دك دك و2 ع د ادك حك 3 ده داناك جد دعاك جع ك3 عدا وام جو و 101/16 

اشاره د لل ا م ل ا يا ل ا ل ا 1 ل د ل ا 1 ا ا ات ا ا ل ا ل ا ا ا ا 1 
اشاره شي ئش ا ئش شا ا م ل راس ا ماس عه واس ب كه واس د باع اراد اك ا لفسا م لاف وما ا لاع 1/8 
اشاره ل اد عاو امام ا ا درا عا ور و قر اا جد دري او را درا عاد د ع ار اي ا ا رج ا ا مادق عاو فك امام اجا ا ا ع ا ا الا 

نكته. در كمياب بودن طواف عاشقانه الع ا اا ااا اا كك لاا و ا 

/. طواف خائفانه قا ل ل لي ل ا لل شي ل ا ل ل ا ل ص سي ع اك ل ل ع عه عت مه كه ع ف تف 11 
/. مغناطيس كعبه الاح لاو و واي داه راكاد وي ع لاناباد وياب دان رظاح وي اباي انا ايع ده ذا وه د داباياد وي ناكا وو عدي ابادا يدن اذام وه هرادا وي ل بذا دي دده ياكيه ‏ بط وو ددبت 147 
؟. طواف. هماهنكى با ذرات آفرينش مم ع ل ا ا و ا ا كل كال كد ا بك عر 
٠‏ . در جست وجوى خداوندٍ خانه العم م ا دا كدت و اده اط جات عاد جوت ع تاه د جاده اجاج جك جوع اممو د جاده طعا واد جاوه ا جامع د عا لط جام اد جو أ عقت دع ع و 22 م 11/1/37 
.١‏ طواف به اميد آمرزش ع ئش ص ا لاط لتشم شا وا صشتس عر تا لوا ا ا فم م 1 
؟١.‏ طواف كعبه دل كك جام ون د أرما رد عام عاك كه وو حا د للا يو ادك داه ده دي حا علد ا بان حتت داك كه در حا د أل رحا يدي اداع جات كا د حيط علد دا يا كنك داك له جدر حا دل اد بن داع دا كه جد حا د كردا يد د 2د 12 111117 
.١‏ طواف. همنشينى و انس با خداوند كاج د عدا انا كن عد نكرت د جزها حن لذ كا ت]د كرد <: 1 اكات رما حا لا كته تورك حت اك ناد حر د وناك كرد بح لكا داريا حرن له كات كرك حب او دده حي عداد اناي فر عاد كرات وك 7 11100 
١.اكر‏ جه دوست به جيزى نمى خرد ما را مت ااا ا ل يي ا لمات توي عات تاي بام لا ابا اح قا اب جا بي نا اتا امات ا ب اح ساي ا لاسا ماح اي عل تاب ساي با ابابا ا 301717 
ه. طوافء نشانه مِهر آفريدكار به بنده جاممم طق حشقة دمع عد عدكه الفا كد ات عد ودام لطر كذ داع عرد عمد د كل لط كت حدا نع ده مقا د تفط ذا داع عد عت قط خططط مططع عد 5 2 11517 
8. تنها به سوى يروردكار ا ا 0 
.١1‏ طواف. همانندى اولياى الهى با فرشتكان ل ع بع برع لاك رج دان حك اراي د د كا اج دا داك سارك د سداد دا د سار مام اد رساج داك حك سارعا اه ال د سداد دا ريع را ار 1 
8 .. طوافء رهايى از «من» . رسيدن به «ما» اكد مم ا له وه متا نم مات عم ف وا جره لطا ع جا عات جا منرف وا جات جا حيرت جاو تا حك كمف جات ل حرف جا عات ل حت عا ات ل كن عاو جات كن و 107 


4. آنان كه لب از دعا فرو بستند ا ا ا ا 1ن ا ا ا د ا ا ا ا ا و و و ا 7 


80 5 طواف. درس مردم دارى ددج دك ماد وو ادك ناه داك و نوع اداو ناما داك وك كع ا ع نا داك وك نا تأ اع نا ود ناك وك نات قاع اداع نت اناك دك نا قاع ددا ناد عدت‎ ."٠ 


3867609 12 طوافء آموزش نظم اا اا ااا ااا ااا ااا‎ .١ 
01 2 ؟". طواف نيابتى -53 وختم ند د د ارب ست سكعنت د سد كد ان سار ع ند د كدح ته كي ننه ند عندذ دار ونه اند ل ني ته تند عن‎ 
5 شكرانه طواف ب ل ل ا ا ا ا ل ا ا‎ .1“ 
7 فصل هفتم: نماز يشت مقام ابراهيم دياه عل ا دك را عاع كك أذ ء لد ماع حك ددا علد أنه اد اماع حك أ و دارع جلك ا دااع عأ أي ف باكاحا 2 بعد وعد ان ماع حك قرع الام جع ع كاماد عه د كاد عع أ ساد دلء أ عبد عات ع‎ 
اشاره تعد د ع عه دده عن م د رونت عاد عد سج عاد دود عاد د سج عاد دودح د ع سعد وسور عاد دواد د ع جد واسع ادن دواد امعد سود ماد دواد امم سد د عاد د وده مه دعس د د مسد داعم‎ 
00 شكل كيرى مقام ابراهيم ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا‎ .١ 
1 31 ؟. مقام ابراهيم: نشانه اى الهى م ا م ا‎ 
نماز در مقام ابراهيم (ع) حل ا 00 ران‎ ." 
؟. يا جاى ياى ابراهيم (ع) لل 0000 زان‎ 
30 رسيدن به مقام هاى ابراهيم (ع) ا ا اح ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا اا اا ااا ا ااا ااا ساس‎ .© 
ع. ايستاده. همجون ابراهيم ا اللا ا ا ع1‎ 
100/11 5 فصل هشتم: ولايت در حج ا ا ا اا ا بر ا ا 2 2 ا ا ا ا 2 112 و ا ا اد‎ 
0/1 اشاره مع تكخ نعط فيه تشع مجه جوع عد جه تعد ممم ترجه ممجه تتعد موجه عتمم مجه عتهه مد مه مجه عمجه متم ممه مره عد مجه جوم ممه صقم مضه عنم مو عه عه عو م‎ 
حج بى ولايتء حجى بى روح و يوسته اى بى مغز كع88848ش  2 7”7ط7بصس]525246426292ة5ة0ة070ة90979090ة0ة0ة070ن0و|/|طجطظطإغ‎ .١ 
000 ؟. اهميت و جايكاه ولايت ل‎ 
امامت. عنصر جاودانه در حج ا حا د د و دا وام جم عاو ل عام اج وكا عام ب داك لعا لو م كاد عات وا ك3 وم ع دك داو امت 522 عاو عات لو 2 ومو 22 ال‎ ." 
390397 ؟. عزت و حرمت ععبه در كرو ولايت ا ا اح نا ا احا ا اا نا ا اا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا‎ 
ييوند شئون حج با ولايت - الأآإ#إاأآ©4آحآأآحوح“““ةةء 0 #_ة000000000000000000909090929292927299..000.07.70# د وين‎ . 
0 01010 ع. خانه خداء كعبه كل؛ ولايت. كعبه دل ا ا ااا‎ 
71/77 اعلام ولايت درحج لا يي ا وي بل بو يا يوا شرا اااي شو فعا ا شي اوت لاا و قم جاح حي ا لتاب يج قو ف اح مقا اق ونا م حص قم اح يا ا لطا ع ا مد جاح عقا اناك م2‎ ./ 
379 سيرت حيوانى منكران ولايت ا ااا اا ااا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا اس‎ .6 
يرهيز از تكريم زائران بى بهره از ولايت 72 ةز7ة* أ[ يل‎ .5 
7109160 توسل به اهل بيت (عليهم السلام) يعنى توسل به واسطه هاى فيض كام كاد ياد بحام دان ياي د كد ماع داك وا مداع عا جك وال لطا ع د كات دا رك حت حل حا داك عا داع اي الا ريا ا‎ .٠ 
1 معصومين (عليهم السلام) . صراط مستقيم و نزديك ترين راه رسيدن به خدا د دهده مك كد دود كوك دوه كد كمس ده دن سودت كدعو دكا تنم و لسر د‎ همئا.١‎ 


؟١.‏ ولايت. امانتى در دست ما 07 0 


.١7‏ حج امام زمان (عج) و حكايت برخى ديدارها با آن حضرت 645 لهج ىىى ا 220655 ااال 


فصل نهم: زمزم ا ل ل ررح لك ا لو دح لك ل رتك در لوت درت 
اشاره ا 
.١‏ نام هاى زمزم ل ا ا 0 
؟. داستان ييدايش زمزم و دنه دخات اع دوجت تف وت ادكه 5 2ت 35د ات قدت 


دهم: سعى عض ع ضام وات يه عق كفا بت اي عن كماما دك عن كماما جاح بن كط ساح ان عت لما حم ع بات 
اشاره ون للد د ل د ل ل ل 
.١‏ سعىء از شعائر الهى ا ا ا ا ا ا ا 1 00 
؟. سعىء يعنى اخلاص ورزيدن و شتاب در اجابت دعوت خدا و رسيدن به آفريدكار 


سعىء يعنى توجه به سبب در كنار توجه به مسبب 


؟. أدب سعي : توكل بر خدا وي ب وت لع عم كرتن ال ع سج واه اصع محا واس يع مات 
ه. «سعى» », يعنى توجه به دنيا در كنار آخرت كرايى 


. سعىء تردد بين خوف و رجا 


«سعى» و تلاش براى رسيدن به كمال و تهذيب نفس و تصفيه جان 


١١.زز‏ سعى بين صفا و مروه تا سعى در همه عمر 


؟١.‏ حكمت هفت كانه بودن سعى 


؟١.‏ هروله و شكستن تكبر و رويش فروتنى ااا ااا ااا ااا 1 
اشاره ا ا ا ا ات ا عي ا جا عي ا ع يات عه عا م ا عا ا ع ا 0:1 
نكته: هروله خدا به سوى بنده خويش كاذخ ني دده تدع نا درو ةد دك ع خسن ار تسنت ادكه ع تك اد نت نقد خخ ات د ان تو ند اند اد عت 01 

فصل يازدهم: حلق و تقصير ع ل ص ل ل لض شروو 

اشاره ع توما دا أد ‏ والزد عرحل أ ل دا اتا عاد كل العا ادا مشا تاد عالياء داك اكاك اناا اك لك ال اناي حبك أ تداعا داك لد تاك ايا كاك كاك انا اتلد اك اياك داك اجا اتح با ايا حأ ايان اساي كك أ ا ا ا 760818 

36 0 9 2 حلق و وانهادن كامل جاذبه هاى مادى اا ناح اا ناا نا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال‎ .١ 

". تقصير يا اجازه بازكشت به زندكى عادى اما همراه با رن الهى د اك ول اع ا ات ا ا اا ا لت ا ل 01 

". تقصير يعنى همواره خود را مقصر بدان ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا اا ااا ااا ا اس 1 9 9 

فصل دوازدهم: وقوف در عرفات ا 00 
اشاره ا نا نا نا نا نا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 1ر36 

12 1 2154 3 1154 1 مفهوم شناسى عرفات 7 1 ا 2323375454277 1 154 53 2 3154 3 ب‎ .١ 

؟. عرفات سرزمين معرفت - لاي ا 0 بين 

. مرورى بر اسرار وقوف در عرفه از زبان آيت الله جوادى آملى 00000 ان 

؟. عرفات. سرزمين وانهادن امتيازجويى ها و امتيازخواهى ها ا ا ا حا نذا احا نا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا 361/322 

ه. عرفات. سرزمين اشك دلي دن كوي انراد بيرت د وي ددا اكد يده وكا وو دناه ياد ع يده بك وه دود دوين دوي عا ديد وي له رديه وياد دوي ود وك وي بد د 1/68 ؟ 

#. عرفات. سرزمين دعا ا لا ا احا ا اح حا ا احا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا اا ااا اا ااا سا3 36 
الف) اهميت دعا و عام و دجمت دعاو اه طعا عاد داع حت د عامل حا واد كاماد ا عام د د كاده واد 5 وكا كعد جاده ادام عا كا جعت د عاد جات دا دادعأ ل داعو داعت و2252 5د 1 10/1 
ب) دعا در سرزمين عرفات ا ان اننال ناح انان ان انان لان الاح سان ال انان الاح اسان اسان ان الال ان الالالال اسل ال ال اال ال الالالال ل ل ل لل عط 
ج) دعاى عرفه در عرفات ا نا اح حا ا احا نا ا حا ا اا ناا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا 9 36 

/". عرفات. سرزمين اميد و كمان نيك به خدا حي ان 
اشاره ا ا ا ا اه ماد كا ادلد يه درام قلق ال لح ف ما واس و لد مابدراح 2319 
نكته ترصن خعن ند امع خط دع شتت حم نط قل لد ذط فنرتي سه مد د لبططط ذخ ش خرن عد مخ دغ تبط كط خخ نح مد د تخد لخن ماني عه ناك د تف خط طن ميته عد حت فط قن لذ كط قشف د عت ف 001 

6. عرفات و شكوه دعاى دسته جمعى ص سئضش شت ص سس اس سس ع لاص ل ع مام ل مت حك ونيا كسح يو 1م 

9. دعا براى ديكران در سرزمين عرفه احا اح احاح اا ااا احا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا 36 ا« ل 

0:3 صحراى عرفاتء يادآور صحراى قيامت ف ا ئس ص مت الم مه لا م اماه طم فبم ةا لع ند ادام رج ف قا اولح باجا اتات سات قاد 2ع‎ .٠ 

81/2 تجلى خدا در روز عرفه مدعنت ةدحوك انيت ا طكات كا اك عالت قا اد لا كا ا كا ا‎ .١ 


؟١.‏ عرفات و تمرين زهدييشكى ااا ااا اا ااا اا ااا اس 9 ل 


.يار در عرفات ا دع ف عا عر امد وا مد لت حت ل م م قت لم وار قر ف عدجا مد كر جوت قرت ا و ف قر ل م قر ف حت قي ل متك صاة ع موا ع قر 2 816 
فصل سيزدهم: وقوف در مشعر ل ل رك رار ركرك ل رك ل ار لل ل د تئر قي ل لكر ام دق ا ع2 لثم 
اشاره لانن من م ل م ل م ل م ان ل ان م تن تن نان سنن تن نت عن تن ان نت نا بن ان بن سنن نان لس نان نان ان تن نت نان لت نان لت سنن سن تن ان نان نت سنن سنس سن سنن ساس ل ساس ل سس ل ل سل ل سس سس لس ل سس سس ل سس د 2 37[ لهم 
.١‏ شكوه شب مشعر ا انان ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا 0331922 
". شب مشعرء فرصتى براى تفكر اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااال ا ل 
''. مشعر و رسيدن به شعور ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا 00 ره 
؟. شميم رحمت در سرزمين مشعر د سدع جع قي حي عه جاع در اي رع زم قرو حا رع ا عي جاع يط ا عر اع ا ا تيع عام دي ادا يع ع ام خط رع اع قري يد عرق اع رن ا جاع حم دع حت ع مرك عا 23 81012 
. بركرفتن توشه تقوا در سرزمين مشعر 72 111-1111 :2ة:00077979096797909709797979797979797979496_603إ©غإغ 
فصل جهاردهم: رمى جمرات ا 0 
اشاره 11[ [ز [ [ [ [ [ [ ذا 0 
.١‏ تاريخجه رمى ا نا نا اح ا ا احا ا اا ا ا حا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ل سا لس 1794 9 
". رمى جمرات يعنى رمى شيطان نفس و شيطان حِنّ «ابليس) ااااا اا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااال 33 0 
'". جرايى رمى سه كانه سا ا جاح احا احاح احا نا ا احا حا ا اا حا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا اا ا اس لح لس سال لس 36 ل 
؟. رمى جمرات. نماد «تبّى» (دافعه) در كنار «تولى» (جاذبه) عا ا ا اا د ا ل ا ام ا عا وا دأ أو طلم ا اج 1 9 16 
0. رمى جمراتء نماد همانند سازى خويش با حضرت ابراهيم (ع) 00 لان 
. رمى و زنده نككه داشتن روح فداكارى عدو عور ساود اده بعادت اجات كدجاوت جه د جاده جاده داعاوك 2 ادع د عاذي عنام د جادة جه ف جاده ابه 7 كاوه لاحمو دجادج لاعادا م وهام سج دعاديا 081 
. رمى و تمرين انقياد در بندكى 2222 >>>>©©8ه9 27 2 2 0 0 0 000110000000000 زياد 
فصل يانزدهم: قربانى 00 زر 
اشاره ا ا ا ا ا كر ا 1ن 
.١‏ قربانى؛ از شعائر الهى ا و ا ا امو 1 1 ا قم و2 ا وز دلوي كلك و ل كر مويك لك ع وده وده د د ارد بوم 082902 
؟. قربانى: نماد ايثار و فداكارى ا ااا 0000000000 
". قربانى: نماد ذبح نفس اماره لم م م م م م م م م م م م م م م م م م م ع م م م م ع م م ع ع ع ع ع م م م م م ع م ع م ع م ع م م م عم م م م ع م عم م م م ع ع م م ع م ع م ع ل ل ل ل لل لل لل ل ل ل م ل 7ع له 
؟. قربانى» نماد تسليم و رضا در برابر رنج ها و بلاهاى دوست ممم مم مه مه مم مم م م مه مم م مم م م م مم مه مم م مم مه ممه م م م مم مه ممم م م م م م مه ممه مم مم مه ممم م م م م لع عع لمع4 
«. قربانى و تعد محض و بى جون و جرا محم جد عع وم وبع بج م بع وا تر داع وق رد قا ا اد ب اج لدت بد اج ادا جك اجر ادا جاح اج قاد ات اح ااا اع 00128 


©. قربانى و ذبح شخصيت دروغين و نشاندن شخصيت راستين به جاى آن 00 00 


/'. منا سرزمين رسيدن به آرزوها اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ا اا ااا اا اا ااا ا اس ل 


. نكرشى عرفانى به حيوان قربانى (توجه به فنايذيرى حيوان قربانى شده) اح ا حا ان ا حا ا ات ا ا ااا ا ااا ا اا ا سا ااا ا ا ا سا سا اس اساسا سال 91 

9. قربانى و آموزه «مرك اختيارى» و رسيدن به حيات ابدى اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ادس 8 16 ل 
.٠‏ جنبه اجتماعى قربانى در منا ا ا ا 000 رزركد 

١.هم‏ مسجد وهم مسلخ لاا نان نان ان نان نان سان ان نان ان نان ان نان ان تلان ان سان ان نان ان انان ان سان ان لان ان سان نان سات نان سان سات نان سات سان لسن سات ل ل سان ساس عل ساس لاس لل ل سس ل ل ع سس سه سس د د د د - 00/60 
؟١.‏ نكاهى به منافع اقتصادى قربانى الم وه دم امن درم جم لعن ف مح تمن فاه فج 2 توف عع جم تمت تمه وم عقن فاه ع كه عند وأمكه شعاد م مه دده ممح لمعه مجم جه 2 0/2 
؟١.‏ جرايى عيد بودن روز قربان م د اداو اا ا ا ا ا قا خا ل ا ا ا 0/1/2 
.١5‏ ياد خدا در سرزمين منا عا جاه لوجاك داعم نمز عع جات خرحة داه مزق جا درامد نمز حتيعة جات شرع لد مز جاع حاامه حاص مزج لام برح اد مترقه عاك ملام حاو ترك ام كبر اواك قري ما ا شر ا عرس اك ره جات مر ا ري لاح كرس ا ل ساك اط اي 8/2 
أشاره ا عمو ماما حم نو ملا ف دح وماك 2 انا ملالد د دح ب مايا 6ن 2 ولج دح ب ماري 2ك ف انا ماد داح ل ماق د مد موك داح ب مايا وب د و وو اج ل اد مراك ند لا ا د م 1/10 

حسن ختام لي ا ا 0 لان 
كتابنامه ا حا اح ناا ا ان نا ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا سال لس 836 ل 


نسيم معرفت حج سيره و سخن اخلاقى و عرفانى بزركان در مناسك حج 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : طاهرى» سيد محمود» ١78٠‏ - 

عنوان و نام يديد آور : نسيم معرفت حج: سيره و سخن اخلاقى و عرفانى بزركان در مناسكك حج/ سيد محمود طاهرى. 
مشخصات نشر : تهران: نشر مشعر » .١17941١‏ 

مشخصات ظاهرى : ١١هص.‏ 

شابكك : 286٠٠١‏ ريال : هعم -٠عه-عع؟و-م/1؟‏ 

وضعيت فهرست نويسى : فايا 


يادداشت : كتابنامه: ص. [/591|-١١0؛‏ همجنين به صورت زيرنويس. 


موضوع حج -- كلمات قصار 
رده بندى كتكره : 4158م/م /طاكحنة “و١‏ 
رده بندى ديوبى كرد 


شماره كتابشناسى ملى ١‏ #اوسع عام 


اشاره 


١١: 


1١7 


ص: 1 


١ ص:‎ 


ص: 1١6‏ 
ديباجه 


حج. يعنى آهنكك, قصدء حركت, هجرت از خانه خود به خانة خدا. حج نشانه اى از رجعت به سوى خداست. حج, در يكك 
نكّرش كلىء» سير وجودى انسان به سوى خدا و نمايش رمزى و تجسم عينى فلسفه خلقت بنى آدم است. 

حج. تنها عبادتى است كه تمام عبادت ها را در برمى كيرد. در حج. نماز» استغفار و توبه معنا بيدا مى كند. فلسفه اشكك در 
حج نمودار مى كردد. راز و نياز با خداء نجوا و همنشينى با او در كنار خانه اش به اوج مى رسد و زائر جون ستاره اى 


درخشان در آسمان تاريكى ها مى درخشد و نامش در دفتر ضيوف الرحمان ثبت مى شود. 


مناسكك حج و عمره. راز و رمزى دارد كه آشنايى و عمل به آنها دنيايى از معرفت را فراروى سالكك مى كشايد واورا به 
قرب الهى يرواز مى دهد. بعضى از اين راز و رمزها در سخنان و رفتار عالمان» عارفان و بزركان علم وادب نمود بيدا كرده 
است كه دل هاى آماده مشتاقان عرفان و اخلاق را صفا مى بخشد. 


اثر ييش روى راء با عنوان «نسيم معرفت حج) محقق محترم جناب آقاى سيد محمود طاهرى نكاشته است. 


١8 ص:‎ 


نكارنده محترم كوشيده است بخشى از اسرار و رموز و ظرافت هاى مناسكك حج را با مراجعه به آثار» سخنان و سيره عملى 


بهره كيرى از رهنمودهاى بزركان مسلمان و اهل علم و ادب تنها به منظور توجه به مناسكك عظيم حج و راز و رمزهاى اين 
عمل عبادى بزركك و انسان ساز است و به معناى تأييد همه ديد كاه هاى آنها نيست. اميد است براى زائران محترم» مفيد و 
كا ركشا باشد. 


انه ولى التوفيق 
مركز تحقيقات حج 


كروه اخلاق و اسرار 


ص: / 1١‏ 
مقدمه 


حجء جشمه جوشانى است كه كمترين ثمره آن براى آنان كه خود را به اين جشمه برسانند؛ بيراستكى دل از زنكارها و 
راسك داكن ها وشفيلك هاسة. 


نشينان نيز دست مابه هايى درخور و جشم اندازهايى دلكش تعبيه نموده است. 


مه 
ممع هو 


حج؛ «شجره طيبه) اى است كه تُوْتَى أكلها كل جين بِإِذْنِ رَبّها ؛ «ميوه اش را هر دم به اذن يرورد كارش مى دهدء . (ابراهيم: 
لغيه 


كافى است حاجى دست خود را به سوى اين «شجره طيبه) بيش كشد تا از ميوه هاى آن سرشار شود. هرجه حاجى در اين سفر 


فختوه نشد قل كشيده اكد موه عا شرق كر وسترين او قرار ختواعد كرفت 


حجء ظاهرى دارد و باطنى. نه باطن آن بى ظاهرش شكل درستى مى كيرد نه ظاهر آن بى باطنش به كمال مى رسد. همانا 
حاجى كاملء كسى است كه ميان «ظاهر) و «باطن» جمع نمودهء حج اوء هم از دلكشى صورت برخوردار باشد و هم از زيبايى 


ص: 1١8‏ 
ظاهر حج. با فتاواى فقَها سامان مى يابد» باطن آن با تأمل در سيره و سخن عارفان و عالمان اخلاق فرا جنكك مى آيد. 


اين مجموعه به بازتاب نكته هاى اخلاقى و ظرايف عرفانى در سيره و سخن عارفان و عالمان و يزركان دينى روى دارد؛ بدان 


اميد كه كامى باشد براى زرفا بخشيدن هرجه بيشتر به اين سفر آسمانى. 
ما بدان مقصد عالى نتوانيم رسيد 


هم مكر بيش نهد لطف شما كامى جند )١(‏ 


.187١ ديوان حافظ. تصحيح: غنى - قزوينى» ص 2187# غزل‎ -١ 


١9 ص:‎ 

فصل اول: جايكاه حج 

.١‏ حج» صحنه آموزش 

حج در فرهنكك اسلام صحنه آموزش و فراكيرى آموزه هاى ناب مكتب نبوى است. شاكردى درست در اين مكتبء مى تواند 
به زودى شخص را در جايككاه استادى بنشاند و از او انسانى كارآمد در زمينه هاى كوناكون فرهنكى» اجتماعى» اقتصادى و 
سياسى بسازد. به تعبير شهيد مرتضى مطهرى: 

و مناسك معروفء يكك سلسله درس هاى ديككر هم هست كه بايد از حج ياد بككيريم؛ زيرا اسلام به اعتراف همه علماى اسلام؛ 
در همه دستورهاى خود. منظورهاى عالى و مقدّسى را در نظر كرفته است. 


عالى اسلام از اجتماع عظيم حج, و ما خود آن منظورها را از قرآن و سنت آموخته ايم. فقط بايد مراقبت كنيم كه اين منظورها 
واقعاً تأمين شود. اسلام ما را يعنى ملل مختلف 


ص: ”3 


غير مرتبط با يكديكر را كه نه يكك نؤاد دارند و نه يكك زبان و نه يكك حكومت و نه يكك مليت»ء در يكك سرزمين با آمادكى 
روحى فوق العاده اى جمع كرده است. اجتماع قطعاً بى نظيرى است؛ اجتماعى كه از لحاظ كميت» كم نظير و شايد بى نظير 
است. و اما از لحاظ كيفيت قطعاً بى نظير است؛ زيرا اولاً طبيعى است كه هيج زورى بشت سر آن نيستء اجتماعى كه براساس 
مطامع نيستء بلكه مطامع را يشت سر كذاشته اند» اجتماعى كه در آن انككيزه جنسى يا تفريح و تفنن وجود ندارد» حداكثر اين 
است كه اخيراً از رنج آن كاسته اندء اجتماعى كه لااقل موقتاً تفاخرات و منيت ها را كنار كذاشته اندء همه با يكك نوع فكر و 
يكك نوع لباس و يكك نوع عمل و در يكك راهء قدم برمى دارند. تا اينجا را اسلام و حج انجام داده استء از آن به بعد» يعنى 
استفاده از اين اجتماع عظيم خالصء با ماست. )١(‏ 


". ضرورت بيرداختن به سيره بزركان درباره حج 


سيرة و سخ عارفان و عالمان» ال مؤلقه هائ فرهكى اث ركذار درجامعه اسلامى اسث كه توجه به آن) در فسير رشد و 
بالند كى و تعالى معتوى و علهى كشور كرة كشاست و نقش مهمى در ومبده شندن حيات طيبهادر كاليد جامعة دارد. قرآن 
كريم به اين مؤلفه فرهنكى اثربخش اهتمام ويه اى ورزيده ودر بسيارى از آيات» با بازكويى سخن و سيره انسان هاى 
در كف يكى :ناض هاص 'كليلس "ترميت و يرويكن :و "كههان الكر كر فق ازنادو يدر كان اسع رودت اران سيرة سكم أو 
اين رهكذرء يكى از شيوه هاى تعالى بخشيدن به سفر ملكوتى حج., اهتمام به شيوه دين ورزى عارفان و عالمان دراين باره و 


يرداختن و عمل به آنهاست. 


,/4 حجء مرتضى مطهرى» صص ١/ا و‎ -١ 


5١ ص:‎ 

عبدالرحمان جامى مى نويسد: 

خداى تعالى با رسول خود (ص) خطاب مى كند: وَ كلا نص عليكك مِنْ أنْباءِ الوَسْلٍ ما تتيْتُ بِهِ ادك ؛ «ما از س رككذشت هاى 
همه ييامبران براى تو شرح مى دهيمء تا به وسيلة آنء قلبت را آرامش بخشيم [و اراده ات قوى كردد]) . (هود:١17)‏ 

جو صورتى به دلت سازى از ارادت راست 

وصور دوواد حياتش ده 

و كر شود متزلزل دلت ز جنبش طبع 


به شرح قصهٌ صاحبدلان ثباتش ده 


و يبر هراث: غخواجه عبدالله اتضاريء اصحاب غنود زا وضيت كرده اسثة: «از هر يبرى و بز ركن سبكق و حكايق ياد بكيريد و 
اكر نتوانيد» نام ايشان را به ياد آوريد تا بهره اى يابيد» . )١(‏ 


مولوى در ديباجة دفتر سوم مثنوىء در بيان تأثير فراوان سخنان حكيمانه بر دل و جان ديكران مى كويد: 


حكمت ها [و سخنان حكيمانه] سياهيان خدايند. خداوند به يارى آنها بر جان هاى مريدان نيرو مى بخشدء دانش» آنان راااز 
عيب نادانى» و داد كرىء آنان را از بدى ستم بيراسته مى سازد و بخشندكىء آنان را از نقص خودنمايى؛ و بردبارى؛ آنان راااز 
شائبه بى خردى دور مى دارد و مسايل مربوط به آخرت را كه از دريافت آنان به دور مانده است به وسيله آن حكمت ها و 
سخنان حكيمانه به فهم آنان نزديكك مى سازهد؛ و انجام بندكى و كوشش را كه بر آنان دشوار جلوه مى كند» آسان مى 
كرداند. خداوند بندكان خود را با اين حكمت ها برخوردارى دهدء و بر قدرت دريافت آثان بيفزايد. و اما تشنه اى در بيابان 


در جست وجوى آب اقي! كان انه دربا باخبر هم باشدء اين 


.1* و‎ ١ بهارستان» عبدالررحمان جامى» صص‎ -١ 


ص: 77 

آكاهىء او را از طلب آب باز نمى دارد. جوينده اين آب حيات نيز ييش از آنكه تأمين معاشء او را از اين طلب باز دارد» و 
سبب ها و نيازها خللى در كار او ايجاد كند» و غرض ها ميان او و آنجه در طلبش مى شتابد مانعى به وجود آوردء بايد در 
طلب بكوشد. )١(‏ 


0 نقش «زمان» حج در يرورش انسان 


خداوئد» به بركى زمان:ها عنايت ويه داشته و بند كاش را به استفاده از آن توصيه نموده است؛ همجون: ماه مباركك رمضان» 


ماه رجبء ماه شعبان» شب جمعه. سح ركاه و. . . 


علامه حسن زاده آملى فى كويد 


اوقات را در تأثير دعا و احوال دعاكننده؛ تأثيرى به سزاست. شكك نيست كه مناسبات زمانيه از تمام ترين مناسبات است؛ جنان 
كه نفس بودن در شهرالله مباركك رمضان براى نفوس مستعدّه اثرى تكوينى [و طبيعى] دارد» و در مدن ماه رجب براى 
رجبيون» شهود خاصض ير ى است؛ جنان كه در «فتوحات مكيه) در وصف رجبيون آمده است. و سيد بن طاوس در كتاب اقبال 


اذ لأوفات القبول انروارا المع علدلةيا تيت ذا بالمطول. 1 


7- اقبال الاعمال» سيد بن طاوس» ص /7م. 


”- رساله نور على نور در ذكر و ذاكر ومذكورء حسن حسن زاده آملى»؛ صص 2# - 28. 


ص: 77 

ذى القعده الحرام و ذى الحجة الحرام )١(‏ نيز از ماه هايى است كه قداست و حرمتى ويزه دارد و خداوند با واجب نمودن حج 
در ماه ذى الحجه. به طور ضمنى بركات اين ماه را به بند كانش يادآور شده است. 

خداوند از دوكونه «حرمت» در حج براى تربيت و عادت دادن انسان ها به نيكى استفاده فرموده است: 

.١‏ جمس ب د وجاسحاراي ردج رو ري اه دبل واد روي ادو 
تفتلا الصَيدَ و أن خَوُمٌ ؛ «در حال احرام شكار نكنيد)» . (مائده:90) 

و درختان را نيز شامل مى شود؛ زيرا رسول خدا (ص) مى فرمايد: «درختان آن قطع نكردند و كياهانش كنده نشوند» . 


3 حرمت زمانى؛ كه اوقات آن شامل ماه هاى حرام مى شوند. خداوند در ماه هاى ذى القعده. ذى الحجه. محرم و رجبء به 
حرمت نهادن به حريم هاى خدايى يادآورى مى نمايد كه اهل ايمان نبايد از آن غافل شوند. روش تربيت انسان از طريق 


حرمت زمانى و مكانى» از ديرباز جزو شريعت الهى بوده و اسلام نيز بر آن تأكيد دارد. قرآن كريم مى فرمايد: 


00 الُّورِ نْدَ الل اننا عش -رَ شرا فى كتاب الله وين كان الشحاواك: 3 الاذد ينها 1 حرم ذلك الدَّينٌ الْمَيِمُ قلا 


ف النسكة (تريه 0 


-١‏ به عنوان مثال؛ در حديث نبوى مى خوانيم: «ما مِنْ أَدْ نام أكى عِندَ الله شبِحاهُ وَ تَعالى وَ لاأعظع آجْراً مِنْ حير فى عَشْرِ 
الأضيحى)؛ «هيج زمانى نزد خداوند سبحان» ياكيزه ور كك تر در ياداش خير» همانند دهة [اول] ذى ححجه نمى باشد) . 
وسائل الشيعه. شيخ حرٌ عاملى» ج؟١.‏ ص 77. همجنين از آن حضرت آمده است: «ما مِن ايام الكمر الصَالِحٌ فيها أححثٌ إِلَى الله 
006 مِنْ يام العَشْر) ؛ «هيج زمانى» انجام كارهاى شايسته نزد خدا محبوب تر از ايام هه | اول فين حيجه نمى باشد» . اقبال 
الاعمال» ص 117 


ص: ع" 


تعداد ماه ها نزد خداوند در كتاب [آفرينش] الهى» از آن روز كه آسمان ها و زمين را آفريده. دوازده ماه استء كه جهار ماه 
از آن» ماه حرام اسية [و جنكك در آن ممنوع مى باشد] اين» آيين هميشكى و استوار [الهى] است. بنايراين دراين ماه ها به 


خود ستم نكنيد [و از هركونه خونريزى ببرهيزيد]. 


قرآن در بسيارى موارد؛ به قداست ماه هاى حرام اشاره نموده و يرهيز از جنكك و خونريزى و ساير مظالم و خيانت ها را جزو 
شعاير خدايى دانسته و فراكير و همه جانبه و در همه زمان ها و رسالت ها توجه مردم را به آنها جلب نموده است. اين ماه ها از 
كذشته هاى دور براى ايجاد امنيت مسير حاجيان و مسافران از هركونه راهزنى و جنكك و جدال حرام بوده است و در عين 


حالء امنيت و آرامش را در دل ها تقويت مى بخشد. 


بى كمان هر كاه انسان به اين آتش بس و آسايش الهى ايمان داشته باشد و در برابر شريعت و احكام خداوند فروتن و مطيع 
كردة و در طول ابق جهان ماه به محاسيه تسن و بازرسى اعمال خويش ببردازة فراروى او عرضه كسترده ثري برا آرامقن 
خاطر و تصميم كيرى حساب شله و عاقلاانه فراهم مى آيد. در اين صورتء انسان ها براساس تعاون و محبتء به بهترين 


صورت به آبادانى زمين و زندكى خواهند يرداخت واز دشمنى و نزاع دست برخواهند داشت. )١(‏ 
؟. نقش «مكان» حج در يرورش انسان 


خداوند برخى مكان ها را بر بعضى ديكر برترى بخشيد و به آنها قداستى ويذه عطا فرمود. بر اين يايه» برخى مكان ها آثار 
تربيتى خاصى بر روح و جان مى نهد و جاذبه هاى معنوى آنهاء به طور طبيعىء بر يادكرد انسان از خدا و روز رستاخيز و نيز در 


فروتنى و 


.184-١82 اسلام نين زند كَى» شيخ محمود شلتوت,ء ترجمه: عبدالعزيز سليمى» ب ركرفته از صص‎ -١ 


ص: 760 
وفك قلنه انماث مهدا قارهد 
علامه حسن زاده آملى مى كويد: 


بدان كه مكان ها را همء جون وقت ها تأثيرى خاص است و روايات در اين باره بسيار است. مثلا در جوامع روائيه آمده است 
كه فرايض را در يكك محل مخصوص و معين منزل بخوانيد؛ يعنى براى خود مصلاى خاصّى براى اداى فرائض قرار دهيد» و در 
وقت احتضارء شما را آنجا كذارند كه موجب تخفيف شدايد و سختى هاى جان دادن مى شود ولى نوافل را در مكان هاى 


متعدّد بخوانيد كه براى شما شاهد باشند. )١(‏ 


-تنها- وامدار يا نهادن به اين سرزمين مقدس اند. حضور در سرزمين وحى و در كنار آن همه نشانه آشكار و كوياى 
خدايرستى و توحيدء بى اختيار دل را نرم و فروتن مى كند و جان را به ياد خدا سوق مى دهد و زمينه ياكيزكى روح انسان را 


فراهم مى آورد. 
«ابن ميثم بحرانى») مى نويسد: 


اولين مقصود از عبادات» توجه دادن خلق به وسيله تذكر و يادآورى مداوم به خداوند تعالى است تا به همراه تذكر اسرار حق 
عون توك و قر كم سا توح وابعقو ورا كبرد مقا مبخلصين وماد 


از جمله اسرارى كه خداوند بر زبان بيامبر جارى كرده. تعيين مكان معينى از سرزمين هاست كه بهترين جايكاه براى عبادت 
خدا و مختص اوست. جنين مكانى» ا كيو بايد داراى خصوصيات و رموزى باشد كه به مقصد حقيقى توجه دهد, و آن راكه 
توفيق» مهار عقلش را كرفته باشد به آن سو بكشاند. 


.29 رساله نور على نور در ذكر و ذاكر و مذكور.ء صص 88 و‎ - ١ 


ص: 1 


ولا-زم است افعالى معين شده باشد كه در آن مكان تنها براى رضاى خدا انجام كيرد؛ و سودمندترين جايى كه در اين باره 
تعيين شده است مأوا و مسكن شارع مقدّس بوده است؛ زيرا انجام حج در آن مكان, مستلزم ياد شارع مقدسء و ياد شارع, 
مستالزم ياد خداوند و فرشتكان و روز قيامت است. و جون ممكن نبوده است كه ييامبر در محل زندكى هر فردى از امت. 
مكان حج را قرار دهدء واجب شده است كه همكان به سوى كعبه سفر كنندء هرجند در اين مهاجرت رنج و سختى و دورى 


اززن وفرزند و وطن و ديار وجود داشته باشد. )١(‏ 
4. نكاهى به دستاوردهاى حج 
اشاره 


با نكاهى به آيات و روايات و سخنان بزركانء دستاوردهاى حج را شكفت انكيز مى يابيم. حج در آيينه اين سخنان. همانند 
متشورق ايت كد ععنيه فاق جعةد داوف كهاق كول كدوزاف شتاحت ركد سشون بانداذن عه بهلزفاى أن تكريسةة يراق 
شناخت حج نيز بايد در همه ابعاد آن تأمل كرد. حج را مى توان در ابعاد «فردى؛ » «اجتماعى -فرهنكّى) » «سياسى) و 


«اقتصادى») مورد كاوش قرار داد» و دستاوردهاى فراوان آن را در هر يكك از اين زمينه ها بررسى نمود: 
الف) دستاوردهاى فردى 
اشاره 


بخشى از رهاوردهاى حج.ء «فردى» است و بر دل و جان شخص حج كزار اثر مى بخشد. ييداست كه برخوردارى از اين 
موهبت ها واصلاح زمينه هاى درونى» سبب د كركونى و سامان يافتن ساختارهاى فرهنكّى, اجتماعى» سياسى و اقتصادى 


شخص نيز مى شود. بخشى از دستاوردهاى فردى حج. از اين قرار است: 


.858 ص‎ ١ شرح نهج البلاغه» كمال الدين ميثم بن على بن ميثم بحرانى» ترجمه: يحيى زاده و ديككران» ج‎ -١ 


ص: /” 
يى - آمرزش كناهان و رهايى از دوزخ 


يكك - آمرزش كناهان و رهايى از دوزخ (1) 
از دستاوردهاى ارزشمند حج. يالايش جان از زنكار كناه و ياكى روح وجان است. 
مقام معظم رهبرى دراين باره مى فرمايد: 


براى فراهم شدن زندكى سعاد تمندانه» تزكيه اخلاقى فرد كه او را از زشتى ها و آلودكى ها برهاند» ضرورى و حتمى است. 
همين مراسم جاودانه اى كه حج كزاران انجام مى دهند» خود مجموعة كُويا و يرنكته اى است از ياكى روح و ذكر و شور و 
حال معنوى و درونى. فرا رسيدن ايام حجء همه ساله. همراه با شوق و حنين دل هاى شيفته و جان هاى آرزومندى از سراسر 
جهان اسلام است كه در جوار خانة معبود و ديار محبوب» سر بر آستان عشق و تقديس مى كذارند و جبهه ى تعبد و تقرّب بر 


خاك آن مقام بسايند» و ايام حج در سايه ى ذكر و نيايش بككذرانند و در يناه رحمت و مغفرت حق بيارمند. (2)5 


قر حققت وك ال أسرار عوفاق تابه ندا ارق انث كد كمه شاركا و قفوت سنس اكز هرف بر اساة كالب شدي كناد يا 
خطايى تت دادء» خداوند براى آمرزش آنء مقدمه فراهم نموده است؟ مقدمه. خانه خداست؟؛ جنان كه اين امر را نخستين بار به 


آدم (ع2 نشان داد و توبه آدم در جوار خانه خدا يذيرفته شد. 


-١‏ دراين باره حضرت رسول (ص) مى فرمايد : «مَن عََح قَلَم يَوْقْتْ و لَمْ يَفْسِقْ غَفِرَ لَه ما تَقَدَّمَ مِنْ ذَنْبها ؛ «هركس حج انجام 
دهد يس كار زشت و فسقى انجام ندهدء همه كناهان كذشته او آمرزيده مى شود . كنز العمال» 7 علاءالدّين متقى 
هندى» ج21 ص .01/١‏ همجنين از آن حضرت آمده است: ٠‏ الح المَتِرُورٌ ليِسَ لَهُ نَوابٌ إلا الجَنّه ؛ ؛ «حج مبرورء ياداشى جز 
بهشت ندارده . همان. از حضرت على (ع) نيز روايت شده اسث : «حح اليبت وَالعَمرة فَانّهّما يَِْيانِ الفَفْره و بُكَفْرانٍ الذَّنْتَ و 
يُوجبانٍ الجن ؛ «به جا آوردن حج و عمره تهى دستى را از بين مى برد» كناهان را ياكك مى كند» و موجب رفتن به بهشت مى 
شود) . ميزان الحكمه. محمد محمدى رى شهرى, ج "ا ص .٠٠١8‏ 


-١‏ صحيفه حج (مجموعه سخنان و ييام هاى مقام معظم رهبرى) » ج "2 صص 595 و روه 


ص: 0 


وقتى حضرت آدم (ع) مرتكب خطا شد و خداوند او را به زمين فرستاد. حضرت آدم (ع) به سوى خانه كعبه رفت» و همان 
طور كه ديده بود ملادئكه دور عرش طواف مى كنندء او نيز هفت مرتبه بيرامون خانه كعبه طواف نمود. سيس نزد مستجار 
توقف كرد و فرياد زد: «يروردكارا مرا هم بيامرز!» در ياسخ ندا آمد: «اى آدم! خدا تو را آمرزيد» و حضرت آدم عرض كرد: 
اابرورد كارا ذرية مرا هم بيامرز) . در ياسخ ندا آمد: «اى آدم! هر فردى از فرزندانت كه مانند تو در خانه كعبه با اعتراف به 


كناهش به سوى نخدا ب ركردد. خداوند او را مى بخشد» . )١(‏ 
دو - فروتنى 
دو - فروتنى 2710 


ويزكى زيباى «فروتنى» با فراكرفتن جند دستورالعمل اخلا.قى» به دست نمى آيد؛ جرا كه در انسان ها همواره بهانه براى 
سركشى و تكبر وجود دارد؛ همانند برخوردارى از جمال» ثروت» مقام» قدرتء علم كه هر يكك از اينها مى تواند مايه غرور و 
خوديسندى و مانع تواضع و فروتنى كردد. جاره اصلى و بهترين شيوه بيدايش و افزايش فروتنى» آويختن به كارهايى است كه 
به شكستن غرور و تكبر بينجامد و فروتنى را در شخص يديد آورد. در دست يابى به اين هدف», فريضه حج مى تواند برجسته 
ترين نقش را داشته باشد. درآ وردن لباس مورد علاقه و يوشيدن لباس احرام» ممنوعيت جدال و دروغ و دشنام» راه رفتن هروله 
كونه تراشيدن موى سر و. . . همه و همه. باشكستن «خود) دروغين انسان و نشاندن «خود راستين» به جاى آن» به حاجى 


درس تواضع مى آموزد. 

رهبر معظم انقلاب مى فرمايد: 

حج در آبينى ير راؤوسووكر مدان سكنت أو | لشكرو وخ ا كسارض: 
-١‏ اسرار عرفانى حج؛ محمدتقى فعالى» صص ١,4‏ و 180. 


؟- حضرت على (ع) دراين باره مى فرمايد: ١جَعَلَهُ‏ شبحاتَةُ عَلامَهُ لتواضعهم لِعَظَمِتِه و إذْعانِهم لِعِزَّتِه ؛ «خداى سبحان, كعبه را 


مظهر تواضع بندكان در برابر عظمت خويش و نشانة اعتراف آنان به بزركى و قدرت خود قرار داد) . نهج البلاغه. خطبه اول. 


ص: 59 
و اقتدار و فروتنى» نمادى از مبارزه و جهاد نفسانى را در راه تحقق حيات طيبه انسانى» در برابر جشم آدمى مى كذارد. )١(‏ 
آيت الله جوادى آملى نيز مى فرمايد: 


خداوندء بار يافتن به حرم امن خود را نشانه فروتنى بند كان خود قرار داد» و از بين بندكان» انسان هاى شنواء متواضع و مطيع را 
انفخات كرو كه بدجاى اتبيا فى اسضدة و هماتقد فرشتكان: دور عرشن هذا طؤاف :فى كنند: همان طورئى كه فرشتكان حول 
عرش خدا طواف مى كنند زايران بيت الله نيز طايفان حول كعبه و بيت خدا هستندء و همان طورى كه انبيا مناديان حق اند و 


فرشتكان, مناديان رحمتء زايران و مهمانان بيت الله نيز كارى كه انبيا و فرشتكّان مى كنند» در حج انجام مى دهند. (؟) 
سه - آكاهى از ضعف ها و عيب ها و رهايى از خودخواهى 


در انسان» ضعف ها و عيب هايى است كه هركز در شرايط عادى بر او آشكار نمى شود. و آن كاه كه وى در زمان هايى ويه 
قرار مى كيرةه آن زمان هاء آينه داز عيب هاو كاسى هاف او مى شود و ضعق اورا بهو مى 'تمابالشد. سف ر كرون به 
خصوص سفرهاى زيارتى مانند حج كه با انبوه همسفرانى كه سليقه هاى كوناكون دارند» از شرايط ويزه اى است كه در 
شناساندن عيب ها و كاستى ها به انسان نقش فراوانى ايفا مى كند. 


امام محمد غزالى مى كويد: 
شح تا ور حباته ختريش باشددة وأكازها بدمرادكن باشدء به خو يقن كمان تيكوايرد و يتدازة كه نكر اخلاق اسحه وذو 


سفرء يرده آن اخلاق باطن 


7- بنيان مر صوص » عبد الله جوادى آملى» ص ف نه 


ص: 7 


برخيزد و احوالى بيش آيد كه ضعف و بدخويى و عاجزى خويش را بشناسدء و جون علته باز يابد به علاج مشغول تواند 
شد. 010 


جهار - نزديكى به خدا 


دامنه نشينان حج, از دستاوردهاى حج. به «در آمدن به بهشت)» بسنده مى كنندء و از خدا تنها بهشت او را مى خواهندء اما قله 
نشينان حجء ياى از بهشت,ء فراتر مى برند و دل بر قرب و وصال بهشت آفرين مى نهند واز خداء جمال و ديدارش را تمنا مى 


كل عذارى ز كلستان جهان ما را بس 

زين جمن سايه آن سرو روان مارا بس 

از در خويش خدايا به بهشتم مفرست 

كه سر كوى تو از كون و مكان مارا بس (7) 
آيت الله جوادى آملى مى كويد: 


همان كونه كه حج براى خدا و وجوب آن از طرف اوستء انجام آن نيز بايد الله باشد. اكر كسى به قصد سياحت» تجارت و 
در بعضى از روايات» آيه كريمه فَفِوُوا إِلَى الله ؛ [يس به سوى خدا فرار كنيد]. (ذاريات:0١8)‏ بر حج تطبيق شده است. 


سفر حج. فرار از غير خدا به سوى خداست. و فرار به سوى خدا بدين معناست كه انسان» ماسوى الله را تركك كرده. خدا را 
طلب كند. خلاصه اينكه يكى از اسرار حج آن است كه انسان از غير خدا بريده» به سوى خدا هجرت كند تا به لقاى او برسد. 
لذ 


ينج - روان درمانى حج 
امروزة ووان شتاسى ويروا دومائى به غنوات يكى ال دانشن.هاى بشرى: كسترشن سياو 


.577١ كيمياى سعادت» امام محمد غزالى» ج 3 ص‎ - ١ 
.1288 ؟- ديوان حافظ» غزل‎ 


صهباى حج. جوادى آملى» صص 7١‏ و 70". 


ص: 5 


يافتة:و دن كانون توه فراوان قرا كرقته است.بى #رويد دو ايخ مسيرة فركر تمى ثوان از ثقكن دين و اموز هعاق آاندن 
يالايش روان از آسيب هاو آفت ها غافل بود. خوشبختانه در روزكار ماء به دين و كاركردهاى روان شناسانه آن» اهتمام ويزه 
اى شده و دراين باره كتاب ها و مقاله هاى سيارى نوشته شده است. در اين ميان» فريضه حج به عنوان بخشى از آموزه هاى 


فيقية از منظراووان شتاسى 1ن و نز تاي ا ناز حي وروا ذوماق بررسى شدة اسك 


«حج از نظر روانى داراى فوايد مهمى است؛ زيرا زيارت خانه خدا در مكه مكرمه و زيارت مسجد و قبر رسول خدا (ص) در 
مدينه منوره و نيز زيارت منازل وحى و اماكنى كه يادآور فداكارى هاى مسلمانان صدر اسلام استء به مسلمانان» جنان نيروى 
روحى عظيمى مى بخشد كه كرفتارى ها و ناخوشى هاى زندكى را از يادشان مى برد و آنان را از احساس خوشبختى و 


آرامش وامنيت سرشار مى سازد. 


هماناء حج يذيرفته شده» موجب آمرزش كناهان است و حج كزار با دلى شاد و لبريز از احساس امنيت و آرامش و خاطرى 


آسوده از حج بازمى كردد) لكك 


«در اين اماكن آكنده از روحانيت و معنويت و احساسات سرشار عاطفىء رابطه انسان با يرورد كارش نزديكك تر مى شود ودر 
نتيجه» انسان از حالت هاى عرفانى و نفحات روحانى لبريز مى شود و اين حالات» وجود او رااز شادى و خوشبختى مى آكند. 
در حج. انسان از نفرت يا كينه يا حسادت رهايى مى يابد و روان او درمان مى يذيرد. حج كزار اميدوار است كه خداوند حج 
او را بيذيرد و دعايش را مستجاب كندء بنابراين؛ در حالى از حج باز مى كردد كه از احساس كناه و رنج هاى اضطراب» 


خلاصى يافته و به آرامش و سلامت روان دست يافته است» . (27 


١-قرآن‏ وروان شناسى» محمد عثمان نجاتى» صص 89 و 6ع 


؟- حديث و روان شناسى» محمد عثمان نجاتى» صص ."117-7١8‏ 


ص: كنا 
ب) دستاوردهاى اجتماعى 
اشاره 


انسان موجودى اجتماعى است و بيشتر نيازهاى او در تعامل با جامعه برمى آيد. بريدن او از اجتماعء؛ وى را با كمبودها و 
مشكلات جدّى روبه رو مى كند. همجنين بسيارى از فضيلت هاى والاى اخلاقى - همانند ايثار» انفاق» خيرخواهى» كذشت و. 
.. - تنها در اجتماعى زيستن و ارتباط با مردم به دست مى آيد. در اين ميان» حج فرصت خوبى است براى تمرين و تقويت 
اجتماعى بودن و زمينه مناسبى براى شكل دادن به يكك زيست اجتماعى آميخته با اخلاق دينى و دك ركرايى و مهرورزى. اين 


زيست اجتماعى 0-2 دستاوردهاى سودبخشى دارد كه برخى از آنها رادر ادامه مرور مى كنيم: 
بى - ايجاد و كسترش تفاهم و تبادل افكار 


به موجب احكام قرآنى» تمام مسلمانان با هم برادرند و جنان كه علماى اسلام بيان مى كنند» حج بيت الله براى استحكام مبانى 
اخوّت مقرّر كرديده است. آرى همه حجاج يكك جا جمع مى آيند واز حال هم باخبر مى شوند و تبادل افكار مى كنند. در 
نتيجة اين ملاقات و تبادل فكر است كه احدى از غربيان از خوفء نمى تواند به آنجا كام بككذارد. نظرياتى كه در اثر تبادل 


افكار بيدا مى شودء به وسيله خود حيجاج منتشر مى كردد. )١1(‏ 
شهيد مطهرى مى نويسد: 


يكى از كارهاى يسنديده اى كه در دنياى امروز معمول استء اين است كه افرادى كه در يكك محفل و يا كنكره براى اولين 
بار با هم آشنا مى شوند كارت هاى خود را مبادله مى كنند؛ اسم و آدرس يكديكر را ياد مى كيرند. اين كار وسيله مى شود 
كه بعدها با هم نامه مبادله كنندء از كارهاى يكديكر آكاه شوندء آثار و تأليفات خود يا آثار و تأليفات مورد علاقه خود را 


براى 


-١‏ تاريخ تمدن اسلام و عرب» كوستاو لوبون صص 6578 و /71م. 


سرف 
يكديكر بفرستند. بديهى است كه اين كارها بيوندها را محكم مى كند. 


اكنون مى بينيم اسلام در جهارده قرن ييشء اين زمينه را به وجود آورده است و توصيه كرده است كه از اجتماع عظيم حج 
براى اين منظور بايد استفاده بشود. امام صادق (ع) فرمود: «اسلام جنين اجتماعى را مقرر كرده است تااز شرق و غرب عالم 
جمع شوند وبا يكديكر در آنجا آشنا و دوست بشوند . 


لازم است هر كدام از ما كارت هاى معرفى از خود جاب كنيم و به جند زبان - كه يكى از آنها عربى است - آدرس و شغل 
خود را بنويسيم. در مواقع متعددى كه با افرادى از كشورهاى ديكر برخورد مى كنيم كارت خودمان را به آنها بدهيم واز آنها 
كارت بكيريم واين را وسيله آشنايى قرار داده» بعدها نامه مبادله كنيم. كتاب مبادله كنيم. آنها را از اوضاع دينى كشور خود 
آكاه كنيم و از اوضاع دينى و احوال مسلمانان كشور آنها باخبر شويم. از تحولات و نهضت هايى كه له يا عليه اسلام مى شود 
آكاه بشويم و با تحولات و نهضت هاى سودمند اسلامى هماهتككى كنيم. 2١(‏ 


دو - ايجاد و افزايش محيّت 


ارتباط و تعامل دلجسب و كوارا با مردم» بدون محبت قلبى به آنان ممكن نيست. دوستى با مردم» شخص را با جامعه بيوند مى 


دهد واو رااز همه مزايايى كه در يكك ارتباط دوستانه با انسان ها وجود دارد. برخوردار مى سازد. 


دين مقدس اسلامء براى ايجاد و افزايش محبت قلبى مسلمانان به يكديكرء راهكارهايى ارائه كرده و مسلمانان را به ياى بندى 
به اين راهكارها توصيه نموده است. يكى از اين راهكارهاء توصيه به حضور مسلمانان در جمعء به ويزه در اجتماعى همانند 


حج مى باشد. خواجه نصيرالدين طوسى دراين باره مى كويد: 


.77 و1١ حج؛ صص‎ -١ 


ص: عم 


به اين سبب بر اجتماع مردم در عبادت ها و ضيافت ها تحريض فرموهه اند [و تشويق كرده اند] كه به وسيله اجتماع؛ آن حال 
انس از حالت بالقوه به حالت بالفعل درمى آيدء و جه بسا كه شريعت اسلام كه نماز جماعت را بر نماز فرادى فضيلت داده 
استء بدين علت باشد كه تا در شبانه روز ينج بار مردمان در يكك مكان مجتمع شوند وبا يكديكر انس حاصل نمايند واز 
درجه انس به درجه محبت رسند و مصداق اين سخن آن است كه جون اهل هر كوى و محله مى توانند در هر شبانه روز ينج 
باردر مسجد اجتماع كنندء اما اجتماع همه اهل شهر در مسجد دشوار استء [يس] عبادتى ديكر مقرّر فرمود تا در هر هفته 
يكك نوبت اهل كوى ها و محله ها و اهل شهر در يكك مسجد جمع آيند تااز فضيلت اجتماع برخوردار شوند. آن كاه عموم 
اهل عالم را به اجتماع در يكك موقفء و در همه عمر يكك دفعه تكليف كرد و آن را به وقت معينى از عمر كه موجب افتادن به 
تنكنا و مشقت شود. اختصاص ندادء بلكه موكول به استطاعت و فراهم آمدن شرايط نمود تا در اثر اين اجتماع عظيمء مردمان 


يكديكر وا بعد اصن هدك بابد وذو اثر انس ميت قلينى يديك ابد لك 


ين كمان د كركراي و دستكيريى ان ذيكران وانز شريكك داسك كفن دستان :دن ذاران عاق خوكن: أن تشاله هاف وجود 


محبث در قلب حاجى است. 
سه - جاره انديشى براى رفع مشكلات جهان اسلام 


كرفتارى هاى برادران ايمانى و كوشش در 


. اخلاق ناصرىء خواجه نصيرالدين طوسى» تصحيح: مجتبى مينوى و عليرضا حيدرى» صص 185 و 788 (با اندكى تغيير)‎ -١ 


ص: سن 


سال در اين سرزمين مقدس فراهم مى شود ملت هاى مسلمان را مكلف مى سازد كه در اهداف مقدس اسلام» مقاصد عالى 


شريعت مطهر و در راه ترقى و تعالى مسلمانان بكوشند. 


كرفتارى هاى ملل مسلمان را از زبان اهالى هر مملكت شنيده؛ و براى حل مشكلات آنان از هيج اقدامى فروكذار نكنند» براى 
تواند آن را فراهم كند» مسلمانان به بررسى مشكلات عمومى يكديكر بيردازند و با مشورت همكانى» براى رفع آنها بكوشند.) 
0 


جهار - زمينة شكل دهى سازمان ملل اسلامى 


«حج كنكره طبيعى بين المللى اسلامى است؛ سمينارى كه با ديكر سمينارها تفاوت دارد. در سمينارهاى بين المللى اشخاص 
زبده مشخص رااز لحاظ طبقاتى يا تحصيلى انتخاب مى كنند» ولى در اينجا هيج كس را انتخاب نكرده اند؛ يعنى همه آدم ها 
از هر سطحى و نزادى و ملتى به اين كنككره دعوت شله اند. اين تنها كنككره اى است كه هم مردم كوجه و بازار كه در جامعه 
و زندكى خودشان شايد هيج فخرى و مقامى و مسئوليتى ندارند؛ به آن دعوت شده اند و هم مردانى كه مسئوليت هاى سنككين 


اجتماعى دارئد. 


ملت هايى كه عادت دارند در زندكى اجتماعى يا ملّى يا قومى» دور خود حصارى بكشند و از ديكران غافل بمانند و از هم 


روز به روز جداتر شوندء به اينجا مى ايند تا آن خود كرايى قومى و قبيله اى و نزادى را به بينش جهانىء به جهان بينى 


١-ر.‏ كك: صحيفه حج» ج ١‏ صص 23١‏ 82ل 8 و 6ل. (امام خمينى )١‏ 


ص: م 


بزركك تر بدل كنند. اينكه كعبه به عنوان قبله انغخاب شده» به ختاطر بين المللى بودن آن است؛ . (11 


شهيد مرتضى مطهرى دراين باره مى فرمايد: 


هر جامعه اى نيازمند مركزى است كه فروغ كليه فعاليت هاى فرهنكى و اجتماعى آن بايد از آنجا ساطع كردد. اين فعاليت هاء 
براى جامعه» خونى را كه مايه حيات است تهيه مى كنندء, و مركز به منزله قلب است و وظيفه قلب را انجام مى دهد؛ به اين 
معنى كه خون تازه را حتى به جوارح دور مى رساند. مادامى كه جنين مركزى وجود داشته باشد و اين خون حيات بخش را 
تهيه كند» تمام بدن بدون وقفه و معطلى وظيفه اش را انجام خواهد داد. براى مسلمين» اين مركز مكه استء و ساير مراكز 
فرعىء از اين نقطه نيرو مى كيرد. به هر حال» كعبه و حريم آن بايد جنبه بين المللى اسلامى داشته باشد و به منزله سازمان ملل 
اسلامى باشد. وازاين خانه مى توان مقرٌ سازمان ملل اسلامىء نظير نجه بلوكك هاى مختلف جهانء» سازمان ملل متفق به يا 
كرده اندء داشته باشيم. و اين سازمان بايدء قسمت هاى مختلف از قبيل شوراى امنيت» سازمان فرهنكى: سازمان بهداشتى و 


غيره داشته باشد. 0 
ج) دستاوردهاى سياسى 
اشاره 


زيارت بيت الله كه بر هر مسلمانى در مدت عمر لااقل يكك مرتبه (با بودن استطاعت) واجب است كه آن را درك كند» يكى 


ازاركان مهم اسلام شمرده مى شودء و آن از جمله اركانى است كه داراى نتايج و فوايد سياسى خيلى زياد مى باشد. لازم به 
تذكار 


.777 و‎ 7١2 ميعاد با ابراهيم؛ على شريعتى»؛ صص‎ -١ 


؟- حجء صص 0ء و 117. 


ص: 0 


نيست كه در يكك وقت معينى» اجتماع تمام مسلمين روى زمين در يكك جاء از نظر سياسى جقدر داراى نتايج مهمى خواهد 
بود. 212 


حجء مسلمانان را درباره سرنوشت ديكر هم كيشان حساس مى سازد و براى اصلاح جامعه اسلامى و خوشبختى مادى و معنوى 


مسلمانان راهكارهايى مى دهد كه نتيجه آن. دستيابى به دستاوردهاى درخور توجهى است. در ادامه به برخى دستاوردهاى 


سياسى حج اشاره مى نماييم: 
يك - وحدت و همدلى 


حج اجتماع جهانى مسلمانان و نشان دهنده عظمت وقدرت ووحدت انسان هاست. همين اجتماع مسلمانان ووحدتشان» 
نوعى جهاد با كافران و شكست براى آنهاست. اكر مسلمانان در ايام حج» دست يارى به هم دهند» در ضعيف ترين حالات 


مى توانند قوى ترين دشمنان را از ياى درآورند. (5) 
نووجكاة :را سيره فاق 

شير يان را بدرانند يوست 

يشه جو بر شدء بزند بيل را 

با همه تندى و صلابت كه اوست 2*0 

نبينى كه جون با هم آيند مور 

ز شيران جنكى برآرند شور؟ ! 

نه مورى كه مويى كزان كمترست 

أجو بير شد ز زنجير محكم تر است؟ ! (6) 


وجه زيبا مى كويد سعدى شيرازى: «اندكك اندكك خيلى شودء و قطره قطره سيلى كردد؛ يعنى آنان كه دست قوت ندارند» 


سنكك خورده نكنه دارند» تا به وقت فرصت دمار از دماغ ظالم برآرند. 


.2717 تاريخ تمدن اسلام و عرب». صص 018 و‎ -١ 


؟- بعد اجتماعى اسلام؛ ص 177. 
”*- كليات سعدى)») ص 6 


ع- كليات سعدى» ص 8 5. 


ص: 8 


و قَطد عَلى قطر إذا انّمَعَتْ نَهْدِ 


لاد 


وَنَهرٌ عَلى نهر إذا اجْتَمَعَثْ بَحرٌ) )١(‏ 


2 


مده 


كسى كه كوجكك ترين آشنايى با تعليمات اسلامى داشته باشد» در اين جهت ترديد نمى كند كه اسلام به عناوين مختلف 
دستور داده كه مسلمانان دور هم جمع شوند و يكديكر رااز نزديكك ببينند واز احوال يكديكر مطلع شوند تادل هايشان به 
يكديكر نزديكك شود وديوارها از ميان برده شود و شكاف ها ير كردد واز همه اجتماعات اسلامى مهم تر و عمومى ترو 
طولانى تر و متنوع تر برنامه حج است كه به حق آن را كنكره عمومى اسلامى نام نهاده اند. همه مسلمانان بايد در زمان معين 
و روزهاى معين» اعمال معينى را انجام دهند. همه بايد يكك نوع لباس در آن ايام بيوشند» و يكك نوع سخن به زبان آورند. آيا 
سرزمين حجء جز براى اين است كه ميعاد كاه اهل توحيد باشد؟ آيا جز براى اين است كه اهل توحيد بايد در آنجا رنكك 


توحيد و وحدت به خود بكيرئد. جه خوب كفته است علامه فقيد كاشف الغطاء: 

ِى الاسلامٌ عَلى كَلِمَتّين: كَلمَه التُوحيدٍ وَتَوْحِيد الكلمه. 

اسلام بر روى دو اصل و دو فكر بنا شده است. يكى يرستش خداى يككانه و توحيد. ديكر؛ اصل اتفاق و اتحاد جامعه اسلامى. 
تقويت اسلام به اين است كه مسلمانان قوى تر باشند» و قوى تر بودن آنها به اين است كه ييوند اتحاد آنها محكم تر باشد. 252 
دو - برائت از مشركان 


اعلان برائت از مشركانء از اركان توحيد و واجبات سياسى حج است. تحقق ديانت» جز به اعلام محبت و وفادارى نسبت به 


حق و اظهار خشم و برائت : نسبت به باطل نمى باشد. حاشا كه خلوص عشق موحدين جز به ظهور كامل نفرت از مشركين و 


١-قطره‏ با قطره جو ييوتدة جويبار كردد /و جويبار حون به جويبار ييوندد ذريا شود. كليات سغدى؛ ض .١2/‏ 


؟"در.كك: حج. صص 37ل 38 9١و0١‏ 


ص: احضو 


منافقين ميسرر شود. كدام خانه سزاوارتر از كعبه و خانه امن و طهارت كه در آن به هرجه تجاوز و ستم يا دون صفتى و 
نامردمى» عملاً و قولا يشت شود. سنت بيامبر (ص) و اعلان برائت» كهنه شدنى نيست و نه تنها اعلان برائت به ايام و مراسم 
حج نبايد منحصر شود كه بايد مسلمانان فضاى سراسر عالم را از محبت و عشق نسبت به ذات حق و نفرت و بغض عملى نسبت 
به دشمنان خدا لبريز كنند. (0) 


«بارى در جريان حج. دو اعلان و دو فرياد. مطرح است؛ اول اعلانى كه ابراهيم خليل (ع) از طرف خداى سبحان داد: 
وَ أَذنْ فى النّاسِ بالْحجٌ يأثُوك رجلا وَ عَلى كل ضاير يأتِينَ مِنْ كل قَجّ عَمِيقٍ (حج:/؟) 
و مردم رابه حج دعوت كنء تا يياده و سواره بر مركب هاى لاغر [جابكك و ورزيده] از هر راه دورى به سوى تو بيايند. 


خداوند به ابراهيم خليل (ع) فرمود: تو بعد از ساختن كعبه كه مطاف زايران و قبله مسلمين است,ء اعلا.ن حج كنء آن كاه 
مردم» خود مى آيند؛ از طرف تو اعلان كردن واز طرف مردم لبيكك كفتن. اين اعلان» همان است كه هركس مستطيع است 
بايد به مكه برود. اكنون كه بأ اين اعلاسن» مردم از نقاط دور و ترديكك دنيا به حرم امن اله بار يافته؛ به مكه رسيدئد و «حج 


اكبر) تشكيل شدء فرياد و اعلان دوم مطرح است و آن اعلان برائت است: 
وَ أذانٌ مِنَ الله وَ رَسُولِهِ إلَى النّاس يؤع الج الأكبر أنَّ الله برىءٌ مِنّ الم -شْ ركِينَ وَ رَسُولَهُ (توبه: *) 


مش ركان بيزارند. 


)١ و198. (امام خمينى‎ ١97 صص‎ ١ صحيفه حجء ج‎ -١ 


ص: 8 


طواف. سهل است» سعى بين صفا و مروه از هر كسى نيز ساخته استء و همجنين نماز يشت مقام ابراهيم كار دشوارى نيست. 
عملم فرياد ييؤاوق از شركة و مشر كين دن جاين من باشد كه بيكائه تفوذ كرده اسث. سكن تااق كتان كعيه بلند تشودة جهاتي 
نخواهد شد؛ جه اينكه اولين سخن وجود مباركك ييامبر اكرم (ص) از كنار كعبه بود. و همجنين وقتى كه وجود مباركك ولى 
عضن (ازواحتا قداه) ظهور عى كشر رقت بدديوار كيه داذه و اناهمان حا حهاناة وا دعرت فى كلا هرون سياخانهاى كه 
مطاف و قبله جهانيان استء «كعبه) است. لذا حرف بايد از آنجا به جهان برسد. 


«حج جاهلى)» دانست و حج همراه با برائت از شركك و مشركين را «حج ابراهيمى» معرفى نمود. 2١2‏ 


بى كمان روشن است كه در ايام حج؛ مسلمانان باشكوه ترين و يرقدرت ترين اجتماع را تشكيل مى دهندء و جنين اجتماع 
عظيمى از مسلمانان در هيج يكك از فرايض ديكر به وجود نمى آيد. بنابراين بهترين استفاده از اين اجتماع بى مانند» بسيج 
مسلمانان براى اعلان برائت از مش ركان» يعنى دشمن دينشان و ييامبرشان و خودشان است. 252 


سه - كسب اقتدار براى جامعه اسلامى 


خداوند تبارك و تعالى آنجا كه فرمود: وَّ لا تَهنُوا وَ لا تَحْرّنُوا وَ َنم الأغلَؤْنَ إِنْ كنكُمْ مُؤْمِنِينَ ؛ «ه ركز سست نشويد و غمكين 
كرو كدو شما يركريدك اكز اناق واشعه ناهين ,ذال خيررنه 075 باشكل ذه هاور ملتاناة زه اقتدار بالقؤد سان برداسة و 


١-ر.‏ كك: بنيان مرصوص» صص 3/١‏ - 77/8 


ص: اع 
علامه طباطبايى (رحمه اللّه) مى فرمايد: 


آيه شريفه [فوق] مى خواهد بفرمايد كه اككر داراى نيروى ايمان هستيد» شايسته نيست كه اراده شما ضعيف شود واز بيروز 
نشدن بر دشمن اندوهناك كرديد؛ جه اينكه ايمان شما سرانجام شما را به يبروزى نهايى مى رساند. واكر آسيبى هم به شما 
رسيدء نبايد سبب اندوه و ضعف شما كردد؛ جه آنكه شما دراين آسيبء تنها نبوديد و دشمن نيز به حدّ كافى از شما آسيب 
ديد. بنابراين» دشمن هيج كونه مزيت و برترى بر شما يبدا نكرده تا موجب ضعف و اندوه شما شود. نكته ديكر آنكه ما مى 
بينيم در اين آيه شريفه بااينكه خطاب به مؤمنين استء باز هم ايمان را شرط برترى و ييروزى آنها قرار داده است؛ و اين» براى 
اشاره به اين مطلب است كه مخاطبين كرجه فاقد نيروى ايمان نبوده اند» در مقام عمل بر طبق مقتضيات ايمان خود عمل نكرده 
وصبر و تقوا را كه از لوازم ايمان است فراموش كرده بودند؛ واككراين دو صفت بزركك را از دست نداده بودندء ايمان آنها 
أثر مى كرد و ييروزى نصيبشان مى كشت. (1) 


نشانه ها براى افزايش ايمان» در آن سرزمين تابيده است و همع ديدن آن اجتماع بى نظير در يكك مكانء تأثير زرفى بر ايجاد 


حش اقتدار و شكوهمندى در مسلمانان دارد. 
د) دستاوردهاى اقتصادى 
اشاره 


جايكاه «اقتصاد) در حج» دست كم ازدو نكام درخور تأمّل است: 


-١‏ تفسير الميزان» سيد محمد حسين طباطبايى» ترجمه: محمدرضا صالحى كرمانى و سيد محمد خامنه» ج 5 صص 5# و /ا5. 


ص: فنا 
يى - نكاه اول 


وجوب حج. مشروط به استطاعت مالى شده است و - از نككاه فقهى- شخص تا وقتى به حدّ نصاب مالى نرسيده باشد» حج بر 
او واجب نيست و اكر با وجود عدم استطاعت حج بككزارد تكليف از او ساقط نشده است و يس از استطاعتء دوباره بايد به جا 


آورد. 


ادر وجوب حج. داشتن توانايى عقلى كافى نيستء بلكه آنجه در حج شرط استء داشتن قدرت شرعى است؛ يعنى داشتن زاد» 
توشه سفر و مركب و ساير حوايجى كه مسافر بايد همراه داشته باشد كه اككر از اينها بى بهره باشد حج بر او واجب نيست و 


اكرذرعين نداشتن آنها به حج برودء آن حج. كافى از حََيْجهُ الاسلام وى نخواهد بود» . (0) 


در واجب شدن حجء معتبر است كه هزينه رفت و برككشت او زائد بر حوائج ضرورى زندكى اش باشد. بنابراين» واجب نيست 
خانه درخور شأن يا لباس فاخر يا اثاث خانه يا ابزار صنعت يا اسب و مركب سوارى اش يا جيز ديكرى كه برحسب حال و 


در كتاب «قابوس نامه) مى خوانيم: 


بدان كه خداى عَرَّوجِلَ دو فريضه واجب كرد از بهر منعمان و متمكنان و بندكان خاص خود, و آن حج است و زكات. و 
فرهود خا هر كه وا ساق ف برك وازاقو توشهيرى هاه ازا زيارت كفنه و انان برا كسعيى سان و برك كذار قد تفرهودةو 
افتادن است. (28) 


.17١7 ج 7 ص‎ »١ تحرير الوسيله؛ امام خمينى‎ -١ 

١"-زى:‏ شان: 

- تحرير الوسيله» ج ؟. ص 17/8. 

©- قابوس نامه. عنصرالمعالى كيكاووس بن قابوس بن وشمكير» ص .٠١‏ 


ص: فر 
«ابوالشعثاء» كويد: 


در اعمال نيكك نظر مى كردمء ديدم نماز و روزه به نيروى جسمى نياز دارند» صدقه نيز به مال و مكنت احتياج دارد» به حج 


نكاه كردم» ديدم هم به نيروى بدنى نياز دارد هم به مكنت و مال» يس آن را با فضيلت تر از همه جيز يافتم. )١(‏ 
دو - نكاه دوم 


نكاه ديكر به جايككاه «اقتصاد) در حجء به نقش اين سفر عبادى در رونق و شكوفايى اقتصادى حج كزاران باز مى كردد. جنان 
كه از آيات و روايات استفاده مى شود, ثمره هاى حج. تنها به بعد معنوى و عرفانى و اخروى منحصر نمى شود؛ بلكه حج؛ 


دنياى انسان را نيز سامان مى بخشد و اقتصاد او را شكوفا مى كند. در قرآن كريم مى خوانيم: 
وَ أذنَ فى النَاس بالْحج يأتوكك رجالا وَ عَلى كل ضاير يِأتِينَ مِنْ كل فج عَمِيقٍ * لِيشْهَدُوا مَناقع لَهُمْ. . . (حج: 7٠‏ و 218) 


و مردم رابه حج دعوت كن؛ تا بياده و سواره بر مركب هاى لا-غر [جابك و ورزيده] ازهر راه دورى به سوى تو بيايند» تا 


شاهد منافع كوناكون خويش [در اين برنامه حياتبخش] باشند. . . 


مقصود از منافع در اينجاء فقط منفعت معنوى نيست,ء فقط مسثله اى شخصى نيستء فقط جنبه روحى و روانى يا جنبه عبادى 


نيستء و يا فقط جنبةُ دنيايى و تجارت نيستء بلكه همه جيز است؛ سياست استء اقتصاد استء معنويت نيز هست. (27 


حجء فريضة امتء فريضة وحدتء فريضة اقتدار مسلمين» فريضة اصلاح فرد و جمع و در يكك جمله فريضة دنيا و آخرت است. 
1 


5 داستان ها و حكايت هاى حجء رحيم كاركر» صص 24 و‎ -١ 
. (مقام معظم رهبرى)‎ ٠ صحيفه حج؛ ج 5 ص‎ -١ 
.158 صحيفه حجء ج ل ص‎ - 


ص: عع 


بى كمانء واه «منافع» در اين آيه شريفه. عام و مقيد به منافع دنيوى يا اخروى نيست. بنابراين آيات يادشده به صراحت بيانكر 
اين است كه حج. مشتمل بر منافع دنيوى و اخروى استء و مسلمانان بايد منافع خود را در اين سفر ببينند. منافع دنيوى حجء 
بسيار آشكار است؛ جه هنكامى كه مسلمانان كشورهاى كوناكون كرد هم مى آيند» با يكديكر آشنا و به كمبودها و كفايت 
هاى هم آكاه مى شوند و زمينه تعاون و همكارى و كمكك به يكديكر فراهم مى شود. كوتاه سخن اينكه حج «سياست درهاى 
باز» است و از رهكذر آنء مسلمانان كشورهاى كوناكون مى توانند با يكديكر روابط سياسى و اقتصادى و فرهنكى برقرار 


شيخ الرئيس ابوعلى سينا دراين باره مى نويسد: 


در صورت امكان. اعمال و مصالح ديكرى نيز براى اين احوال [عبادات]» به منظور تقويت شريعت و كسترش آن و نيز براى 
تأمين منافع دنيوى مردم افزوده شود تا مردم بدان ها نيز بيردازند؛ همانند حج؛ به اين معنا كه مكان ويزه اى را كه صالح ترين 
جاى يرستش خداست تعيين كنند و مراسم خاصى را مانند قربانى كردنء به عنوان دستورهاى الهىء براى آنجا مقرّر نمايند. 
جنين امورى به اين هدف [بقاى شريعت] كمكك بز ركى مى كند. (1) 


امام سجاد (ع) مى فرمايد: 

سبوا وَاعتَِرُوا تَصِح أبدانكم و تَتِعْ أرزاقكم و تُكفّونَ مَؤُوناتٍ عِيالاتكم. (7 

حج وعمره به جا آوريد تا بدن هايتان سالم بماند و روزى هايتان كسترده كردد و مخارج خانواده تان تأمين شود. 
ييامبر خدا (ص) نيز مى فرمايد: 

«مَن آراد دُنيا وَ آخِرَةً فَلَؤْمَ هذا البِيتَ » (ع)؛ «كسى كه دنيا و 

.177 بعد اجتماعى اسلام»؛ صص 177 و‎ -١ 

اك التجاق ابن سناء يض 11901 8م 


“- وسائل الشيعه ج 1١‏ ص 4. 


؟- من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء. ج27 ص م 


ص: 560 

آخرت را مى خواهد بايد آهنكك اين خانه كند» . 

آن حضرت (ص) همجنين فرمود: ١‏ 

سبوا تَستَغْنُوا » (0)؛ «حج به جا آورديد تا بى نياز كرديد) . 
*. حج و مسئله استطاعت اخلاقى و روحى 


معمولاً ه ركاه كه در بحث حجء سخن از «استطاعت» مى رود ذهن ها به «استطاعت مالى» سوق مى يابد و اينكه تا «استطاعت 
مالى» » حاصل نشود حبجى بر انسان واجب نمى شود؛ درحالى كه درباره حج. «استطاعت روحى واخلاقى» نيز سيار درخور 
توه است؛ جرا كه اكر اين استطاعت حاصل نشود» جه بسا حج يا يذيرفته نشود يا به كمترين اندازه قبول برسد و در نتيجه 


كمترين ثمره و دستاورد را داشته باشد. 
شهية عرتفق مظهرئ كرايق باره سحن 'ارزشسدى :دارد. وى عى كويد: 


كاهى بعضى افراد مى يرسند: جطور است كه از نظر اسلام» استطاعت مالى و استطاعت بدنى و استطاعت طريقى شرط است»ء 
اما استطاعت روحى و اخلاقى شرط نيست؟ يعنى حطور است كه حاجى بايد از لحاظ مالى آن قدر ثروت داشته باشد كه به 
راحتى به مكه برود و بركردد و ضربه اى به كار و كسب و وضع خانواده اش وارد نشود واز لحاظ بدنى بايد سالم باشدء 
مريض نباشدء از لحاظ راه بايد امنيت داشته باشدء اما لازم نيست كه حاجى از لحاظ روحى و اخلاقى سرمايه كافى داشته 
باشد؟ جرا؟ جواب اين است كه استطاعت روحى و اخلا.قى هم شرط استء اما با يكك تفاوت و آن اينكه ساير استطاعت ها 
شرط وجوب است و اما استطاعت روحى و اخلاقى» شرط وجود است. توضيح مطلب اينكه شرط وجوبء يعنى شرطى كه تا 
بندا حوره كلف هن كار سكو نل وسلؤ هال كك عات شرط وحرب كات عه تاهال 


.؟١8 وسائل الشيعه؛ ج ١١؛ ص‎ -١ 


ص: م8 


به حدٌ نصاب نرسد تكليفى و وجوبى در كار نيستء اما شرط وجود. يعنى شرطى كه تا آن شرطء محقق نشودء عمل انسان 


آثار خود را ببخشد. يس شرط وجودهء از شرط وجوب مهم تراست. 


استطاعت اخلااقى و روحى» شرط وجود است؛ يعنى تنها در صورت آمادكى روحى و اخلاقى است كه انسان از مزاياى بى 
يايان روحى و اجتماعى بهره مند مى شود واكر انسان اين آمادكى را نداشته باشد «محنت باديه خريده به سيم» . حال جه 
دليلى داريم كه استطاعت روحىء شرط وجود. يعنى شرط مقبوليت و مفيد بودن حج است؟ براى نمونه اين روايت امام باقر 


عن 


ما يْعبَأ بِمَنْ يَوُمّ هذًا البِيتَ إذا لّمْ يَكنْ فيه ثلاث خصال؛ لق يخالِقُ به مَنْ ص جبَهُ و حِلْمٌ يَملكك به عَضَ مَهُ وَوَرَعٌ تشم 
مَحارم الله تعالى. 2١2‏ 


كشدئ كهاقضصك ابن حماتة [كعيه] زاهى كثد موود اعسا وعنايت [ق] قران ثدئ كيرد اكر سه خضات دواو تناشد: اخاحق 
نككّه دارد. 


از اينجا مى توان تكليف حجاجى كه بى جهت با رفقا به نزاع برمى خيزند» زود از كوره در مى روندء انواع كناهان از دروغ و 
غيبت و مانند اينها را مرتكب مى شوند فهميد. (5) 


«شيخ محمود شلتوت» در مقام اشاره به استطاعت روحى و اخلاقى براى حج و 


.59١ ص‎ ١ مكارم الاخلاق» رضى الدين حسن بن فضل طبرسى» ج‎ -١ 


1- حجء صص امرك وري 


ص: /517 
اينكه بايد مقدماتى در قالب تهذيب نفس و خودسازى براى رسيدن به اين منظور فراهم آيد» مى نويسد: 


مسلمانان» درست يكك ماه تمام از دايره اعتيادهايى كه مربوط به شكم و شهوت است بيرون مى آيند و به عالم معنا كوج مى 
كنند كه اين خودء نوعى حج است به منظور تمرين صبرء كسستن از ماديات» تجديد خاطرات روحانى و آهنكك مقامات برتر 
انسانى. آنان همجنين با جدا كردن قسمتى از اموال خود به منظور دستكيرى از مستمندان و بيجا ركان به خاطر خداء نوعى حج 
به جاى مى آورند؛ يعنى آهنكك مقامات روحانى مى كنند. اين عملء علاوه بر آنكه امتثال امر يرورد كار است و اموال انسان 
را ياكيزه مى كندء نهاد آدميان راز زنكار بخل كه رشته رابطه آدميان را از هم مى كسلدء ياكك مى كرداند. 


تمام اين عبادات»؛ راه هاى كوناكونى است كه مسلمانان با وجود آنكه در شهرهاى خود و نزد خانواده و دوستانشان هستند, به 
وسيله انجام آنها نوعى حج به جا مى آورند. وقتى كه آنها با دل و جان وايثار مال» بدين كونه در راه خدا كام برداشتند و 
وقتى كه درخت توحيد در قلوبشان ريشه اى استوار بيدا كرد و ميوه هايش با آب نيايش كه از نماز به دست مى آورند نيكو 
شد شماكقن بامواد نيرومتندى كه در اثر بردات زكات وياكيزه ثمودن اموال خويقن تقويت كرديد واز نظر اخلافى و 
روحى به استطاعت رسيدند؛ آن كاه است كه شوقى در نهادشان برانكيخته مى شود و براى انجام حجٌ بزركك تر آماده مى 


شؤتد و أن كاه ابرع كه امركة خانه ندا مى كد ونون اتجايه يام حوائد واطواف فى كيد 3ك 


.7"١059 سيرى در تعاليم اسلام» شيخ محمود شلتوت.» ص‎ -١ 


ص: 6 


ص: 4ع 


فصل دوم: احرام 


اشاره 

فصل دوم: احرام ل() 

ا. مفهوم شناسى احرام 

«ابن اثير) يس از آوردن حديثى با مضمون ١‏ 

كل ملم تن مُسْلِم مُخرم »؛ «هر مسلمانى نسبت به مسلمان ديكرء محرم است» » مى كويد: 


كويند: «او محرم از توست» يعنى حرام است آزار دادن تو بر او. و كويند: «مسلمان محرم» ؛ واو كسى است كه جيزى از خود 
را حلال نكرده تا سبب هتكك او شود؛ منظور اين است كه مسلمان با اسلام آوردن» حفظ مى شود و به جهت حرمتى كه بيدا 
مى كند از آزار ديكران و اينكه بخواهند مال او را ببرند در امان است. و از همين معنى است اين كفته كه: «روزه احرام است"» 
؛ زيرا روزه دار از جيزى كه در روزه اش رخنه ايجاد كند اجتناب مى ورزد. و به روزه دار» محرم كويند. . . واحرام مصدر 


«احرم الرّجل يحرم احراما») است 


ديكرى «ردا» كه بايد آن را به دوش بيندازد. احتياط واجب آن است كه اين دو جامه را قبل از نت احرام و لبيك كفتن 
بيوشد واككر بعد از لبيكك يوشيد احتياط آن است كه لبيكك را دوباره بككويد. زن مى تواند در لباس خودش به هر نحو هست 


بركرفته از صص 8ت *ل/او /ا/. 


ص: لله 


و آنء وقتى است كه حاجى صدا را به تلبيه براى حج يا عمره بلند كند و به اسباب و شروط آنها عمل كندء مانند درآوردن 
لباس دوخته از تن و يرهيز از جيزهايى كه شرع از آنها در حال احرام» منع نموده؛ مانند بوى خوش و ازدواج و صيد و ديكر 


جيزها. و اصل احرام به معنى منع است. ككُويا محرم» خود را از جيزهاى يادشده باز مى دارد. )١(‏ 
؟. احرام» فروياشى امتيازهاى ظاهرى 


همواره شيوه عالمان و عارفان راستين» يرهيز از امتيازطلبى و مرزبندى هاى اعتبارى و ظاهرى ميان خويش و ديكران بوده 
است. آنها براين باور بوده اند كه امتياز و برترى حقيقى» تنها به واسطه كوهر تقوا به دست مى آيد. هركز ثروت و مقام و 
جايكاد عاق زوه كذن دلوي نه اناد نحش أمثياز دو آثان تسبية بها ديكران نس اتجانين. كريعه آنان برهي كارئ خويقن رائيد 
ول عامل اس ملعل برترس ديق يه اناق ديل ثفى 'تجارادة محرا "كانون نكاد نان تقراى راسعيق به امات كروت عى يكقدة و 


مانع مرزبندى هاى ظاهرى ميان شخص و ديكران مى باشد. 
حكايت 


همين كه رسول اكرم (ص) و اصحاب و ياران او از مركب ها فرود آمدند و باروبنه را بر زمين نهادند» تصميم جمعيت براين 
شد كه براى غذا كوسفندى را ذبح و آماده كنند. يكى از اصحاب كفت: «سربريدن كوسفند با من» . ديكرى كفت: «كندن 
يوست آن با من» . سومى كفت: «يختن كوشت آن با من" . به اين كونه هر كدام كارى را عهده دار شدند. رسول اكرم (ص) 


نيز فرمود: ١جمع‏ كردن هيزم از صحرا نيز با من» . 


جمعيت 3 ان شكى وأ از رسول خيدا ر(ض) شتيدين كتعد: ويا رسول اللنااكها زحيت 


5 » نهابه» ابن اثير» ذيل ماده جرم‎ -١ 


ص: 6١‏ 
نكشيد» و راحت بنشينيد. ما خودمان با كمال افتخار» همه اين كارها را انجام مى دهيم» . رسول اكرم (ص) فرمود: 


مى دانم كه شما انجام مى دهيدء اما خداوند دوست نمى دارد كه بنده اش را ميان يارانش با وضعى متمايز از ديكران ببيند و 


بيتك كه بدده براق ود تسبث به ذيكران امتيازي قائل شده باشدك 


احرام؛ با جاشنى يكرنكى؛ حاجى را در فضايى قرار مى دهد كه در آنء اثرى از امتيازهاى ظاهرى نيست. محرمء خود را 
همانند ديكران مى بيند و در آن درياى خروشان يكرنكى هيج كونه مرز و امتيازى ميان خود و ديكران مشاهده نمى كند. اين 


كمرية عملى: اتلايشة و ان او وا براق تكركى دزسة به اتسان ها ماده من سازف 
شهيد مرتضى مطهرى مى فرمايد: 


احرام» رمز دور كردن نشان ها و افتخارهاى وهمى و خيالى و بركشت به مفاخر واقعى است. احرام ارجاع به اين فكر است كه 


نين ناغير اق كلاه نشاق ديكرق اذ جردي ووخو هبيك؟ به قول سشعدى ذريطبات: 
ره طالبان و مردان» كرم است و لطف و احسان 


تو خ-ود از نش-ان مردىء مككر اين كلاه دارى به جه خرّمى و نازان» كرو از تو برد هامان اكرت شرف همين است كه مال و 
جاه دارى به در خداى قربى» طلب اى ضعيف هم-ت كك-ه نمان ند اين تقرب كد-ه ب-ه يادش -اه دارى لتاحج. رمز 
ريختن و شكستن تعينات و غلاف ها و حصارهاى خيالى و اعتبارى است. همه دور يكك خانه طواف كردن» رمز هدف واحد و 


فكر و ايده واحد است. همه با هم در يكك صحرا وقوف كردن و يكك نوع عمل كردن و با هم 


.50 داستان راستان» شهيد مرتضى مطهرى» ج اء). ص 79 و‎ -١ 
كليات سعدى)») ص ا‎ -١ 


ص: ده 


حركت كردنء رمز حركت در مسير واحد و فرو ريختن مرزهاى اعتبارى ظاهرى مى باشد. لباس احرام كه در منتهاى سادكى 
و بى رنكى و ابى نشانى استء محو رنكك ها و شكل هاى لباس هاء براى دست كم يكك مدت موقت است كه همه مردم از 
دوجه دان و غين:دوجه داوه ثقان دارو غير ثفان داره تويوش :و كهته يوش رادو يك لبان ساده ممع كرده امسك. .و البنه شكى 
نيست كه لباس در روحيه هم مؤثر است. انسان لباسى يوشيده باشد كه از لباس همه مردم. بالاتريا يايين تر باشد در روحش 
الوقاوف بالاو يابى #اقصق مكاي قو وونعية دوكر السك لايق روة سكمير كم نس و دسروسى ذاد كرد تششتده بى 


شكك مساوات در لباس» مساوات در روح ايجاد مى كندء همانند لباس احرام. 


2 
م 


احرام ساده اسلامى» رمز إِنَّ أَكرَمَكعْ عِنْدَ اللّهِ ناكم 


؛[(همانا كرامى ترين شما ند خذاوند» يرهيز كارترينخ شما مى باشده]. (حجرات:١1١)‏ اسث. 


اساساً بعضى قسمت ها از مختصات حج است؛ از قبيل اينكه با دو قطعه ساده از لباس ندوخته محرم شوند» سرها برهنه باشدء 
ذوب مى شود و همه مسلمانان حاضر در اين عبادت اجتماعىء يكك لباس و يكرنكك مى شوند. 

تن از آلايش هر رنكك بشو همجو مسيح 

تا ببينى كه در اين خم همه همرنكك هميم (١)1اينجاء‏ همه نشانه هاء درجه ها و رنكك ها و فاصله ها در ميقات ريخته است. بايد 
لباس عوض كنى» لباس» نشانه است» حجاب است» درحه است» عنوان است» امتياز است. رنكك و طرح و جنسء آن همه 


يعنى من! و «من) يعلى «تو) نه» يعنى تشخصض: بنايراين» 


١-ر.‏ كك: حج» صص /27) مى لى فى ٠9و56 .١‏ 


ص: إؤذه 


تبعيض يعنى مرز» و مرز يعنى تفرقه. در ميقات بريز» كفن بيوشء» رنككك ها را همه بشوى. سبيد بيوشء به رنكك همه شو. ذره اى 
شوء درآميز با ذرّه هاء قطره اى كم در دريا. نه كسى باش كه به ميعاد آمده اى» خسى شو كه به ميقات آمده اى» . )١(‏ 


«احرام به عنوان اولين مناسككء در حقيقت به معناى فاصله كرفتن از كشش هاى نارواى نفسانى و امتيازات و طبقات و منزلت 


هاى دنيوى است و همه ذهن و فكر و كردار و كفتار را در جهت التزام به شريعت خداوند قرار مى دهد) . (7) 


«انسان» خود را نمى شناسد» خود را فراموش كرده است؛ جنان كه هر جيزى را كه به وى تعلق كرفت جزو خود مى يندارد» و 
با آن امتياز مى جويد. مثلا همين كه لباس نو به تن خود مى بيندء خود را كم مى كند. انسان به قدرى ناتوان است كه حتى 
لباس نو او را مى فريبد! اكر لباسى را كه مواد آن از كياه و حيوان فراهم شده است و ديكران بافته و دوخته اند بر تن خود 
آراست» كمان مى كند بر شخصيتش افزوده شده است. يا در خانه نوساز كه مى نشيند» خود را تغييريافته مى بيند. مهم ترين 


مقصد در حجء دست يافتن به رابطه ميان خود و خدا و خلق» واز ميان بردن آن اشتباهات و انحرافات است. 


سراسر اعمال حجء تربيت است. كدام قدرت مى تواند مردم را با روحيه ها و اوضاع و احوال مختلف در يكك سرزمين جمع 
كند؛ جنان كه ميانشان برترى نماند و امتيازى بر يكديكر نداشته باشند؟ با لباس واحد و زبان واحد همه را به اعمال واحدى 
دعوت كند. همين كه حج كزار به حج رسيدء بايد لباس خود را در آورد تا وجه تمايز از ميان برود و يكك زبان با ديكران 
كرد آيد. حتى دوختن لباس كه باز ممكن است اختلاف و امتيازى ايجاد كند ممنوع است» . 2590 


سفيد» رنكك بى رنككى است. سفيدى احرام؛ نشان دهنده رنكك باختن تمامى 
-١‏ خسى در ميقات» صص 58 و 50. 


"- اسلام آثين زند كى؛ ص ,7٠١‏ 


بوك درس هاى قرآنى» سيد محمود طالقانى» صص /اا و58 .١‏ 


ص: م 


رنكك هاست. بى رنكىء نماد ياكى و سادكى است. سالك؛ رنكك خدايى دارد. در اين لباسء نام» نشان» شهرت, مقام و ثروت 


جايكاهى ندارد. محرم با انسان هايى روبه روست كه همه با او هم رنكند و همه با يكديكر يكك رتكند. )1١(‏ 
". احرام واخلاص 

غلام هت آن نازنينم 

كه كار خير بى روى و ريا كرد 

اشفا 


با يي كرا بهايى جشم كير «اخلاص» و دشوارى رسيدن به آن» در حديث نبوى (ص) از اخلاص به سرّى از اسرار خدا 
تعبير شده است؛ سرّى كه خداوند, تنها در قلب كسانى به وديعه مى كذارد كه دوستشان دارد. جنان كه ييامبر اكرم (ص) از 
قول خداوند مى فرمايد: 

آلإخلاصٌ سِرٌ مِن أسرارىء اسْتَودعتَهُ قَلبَ مَنْ أَحبَئِتٌ مِن عِبادٍى. ( 

اخلاصء سرّى از اسرار من است» آن را در قلب كسانى كه دوستشان مى دارم به وديعه مى كذارم. 

بارى در فضايى كه در آنء آدمى همه را جون خود مى بيند وخود را جون ديكّران و همه مرزهاى اعتبارى و برترى هاى 
ظاهرى و جايكاه هاى دنيوى در هم فروريخته استء انكّيزه و زمينه اى در شخص براى برانكّيختن و ستايش ديكّران در برابر 
انجام كارهاى نيكك نمى ماند. اين كونه است كه احرام با از ميان برداشتن همه امتيازهاى ظاهرى زمينه را براى اخلاص در 


عمل و محور قرار دادن خداوند در همه كارها فراهم مى آورد. 
امام خمينى (رحمه الله) درباره اخلاص در مناسكك حج مى فرمايد: 


از مهمات در همه عبادات» اخلاص در عمل است كه اكر خداى نخواسته 


-١‏ اسرار عرفانى حج. صص 7# و ع80. 
1- ديوان حافظ» غزل 1:0. 


1 منيه المريد» الشيخ زين الدين بن على العاملى (الشهيد الثانى) 2 ص .177١‏ 


ص: 606 


كسى عملى را براى خودنمايى و عرضه به ديكران انجام دهد و خوبى عملش را به رخ ديكرى بكشد. عمل او باطل است و 


شيخ محمود شلتوت مى كويد: 


اولين جيزى كه حجاج لازم است به آن توجه داشته باشند» قصد و نيت خالصانه و صادقانه و انجام دادن عبادت حج در جهت 
رضايت خداوند است؛ زيرا خداوند؛ حج انسانى را كه اين عبادت بزركك را يوششى براى به دست آوردن نام و شهرت و يا 
ثروتى بى ارزش قرار دهد. نمى يذيرد. حج در واقع هجرتى است و هجرت بدون قصد قربتء مقبول واقع نمى شود. اين قصد 
و نيت» به «احرام» معروف است كه عبارت است از بيرون آوردن همه لباس هايى كه با فرم و شيوه خاصى دوخته شده و مورد 
استفاده براى يوشش قرار كرفته و همجنين خوددارى از استفاده از اشيايى است كه بيانكر مظاهر ثروتمندى و اشرافى كرى مى 
باشد؛ و همجنين خوددارى از استعمال بوى خوش و مانند آنهاء كه زمينه ساز اخالاص بوده» حاجى را به سوى انجام كارهاى 


براى رضاى خدا سوق مى دهد. ل27 


؟. احرام و حرمت جدال 


از دستاوردهاى احرام سامان ذهى وزنباي يتشيدة:به كفثار اسث»: احرام بر اثر بازداشتن حاجى از جدل و دشنام كويىء به 


او باكيزكى كفتار مى آموزد واينكه همواره بايد حريم ديكران كرامى داشته شود واز درهم شكس شحصضيت د كران به 
واسطه دشنام و مجادله بايد يرهيز شود. احرام» تمرين «كفتار نيكك» است و آموزش فرهنكك 


. ص نض (امام خمينى (رحمهالله)‎ ١ صحيفه حج؛ ج‎ -١ 


1- اسلام آثين زندكى» صص 140 و 191. 


ص: 4ه 


درست سخن كفتن با ديككران و جنين است كه در احرام هركونه سخن لغو و هركونه جدلء ممنوع اعلام مى شود: قلا رَفَت 
اقل لا اانترون و عدن ل الاق الح ؟ «در اثناى حجء هميسترى و كناه و جدال [روا] نيست» . (بقره:/ا9١1)‏ 


حضرت رسول (ص) فرمود: 


2 5 د يمه 2 ل ا قوفن ًُ ا 0 2 8 2 سر" 5 5 ا دل 2 م 
انا زعيمٌ بِِيتِ فى رَبَض الجن و بيت فى وَسِ طٍ الجَنّه» وَ بَيتِ فى اعلى الجنْهِ لِمَنْ ترك المراءَ وإن كان مُحقاء وَ لِمَنْ تركك 


من ضامن خانه اى در اطراف بهشت,ء و خانه اى در وسط بهشت و خانه اى در بالاى بهشت هستم؛ براى كسى كه جدال را 
تركك كند اكر جه بر حقى باشد و براى كسى كه دروغ را تركك كند اكرجه از روى شوخى باشد و براى كسى كه اخلاقش را 


نيكو كند. 
شهيد مطهرى مى نويسد: 


يكى از كارهايى كه نبايد در احرام انجام داد مباحثه و مجادله مذهبى است و خوشبختانه در قرآن اين مباحثه ها نهى شده 
است: قلا رَهَتّ وَ لا سوق وَ لا جدالَ فى الْحَجّ بعضى خوششان مى آيد كه بروند آنجا مباحثه كنند. . . ما اين را بايد بدانيم كه 


در اين عصرء از هر عصر ديكرء مسلمانان» بيشتر به اتحاد و رفع 


-١‏ راغب در مفردات» «رفث» را زيرمجموعه كونه اى از كفتار ناروا قرار داده» مى كويد: «رفث سخنى است كه ذكرش آغاز 
مغازله درباره آميزش و تمبّع از همسر است؛ به كونه اى كه آشكارا و با صراحت كفتن آن زشت و شرم انككيز است و به طور 
كنايه درباره همبسترى با همسران به كار مى رود. المفردات فى غريب القرآن» راغب اصفهانى» ج 7؛ ص .4١‏ 

؟- راغب درباره معناى «جدال» مى نويسد: جدال يعنى كفت وكوى با نزاع و ستيزه و جيركى بر يكديككر كه اصلى از ١‏ 
جدلت الحبل» است؛ يعنى ريسمان و طناب را محكم تاباند كويى كه دو نفر بر هم بيجيده اند» و هر يكىء ديككرى رابا سخن 
و رأى خود مى بيجاند. المفردات فى غريب القرآن؛ ج 2١‏ صص ١78و 50١‏ 

“"- الخصال؛ شيخ صدوقء ج ١‏ ص 718. 


ص: /ام 


انجام داد. در نهايت خلوص نيت با رقباى خود همكارى و همكامى كرد؛ يعنى مصلحت اسلام را بالاترين مصلحت ها دانست. 


من خودم اثر اقدامات مثبت را در رفع سوء تفاهم ديدم. 2١2‏ 
حكايت 


سالى نزاعى در يياد كان ١احجيجا‏ (7)افتاده بود» و «داعى» (9)در آن سفر هم بياده بود. انصاف در سر و روى هم فتاديم» و داد 
وفسوق وجدال بداديم. كجاوه نشينى را شنيدم كه با عديل خود مى كفت: يا للعجبء يياده عاج» جو عرصه شطرنج به سر 


مى برد فرزين مى شود. يعنى به از آن مى كردد كه بودء و بياد كان حاجء باديه به سر بردند و بتر ل5)شدند. 
از من بكحّوى حاجى مردم كزاى را 


كو بوستين خلقء به آزار مى درد حاجى تو نيستى» شترست از براى آنكك بيجاره خار مى خورد و بار مى برد (8ادر حريم 
امن الهىء براى تقرّب به خدا بايد دل ها را به هم نزديكك كرد از جدايى ها يرهيز داشت وهر آنجه مايه تفرقه استء از بين 
برد. در محضر حق نبايد به زائران او توهين كردء بايد از فسوق. جدالء مشاجره. فحاشى و تفاخر يرهيز كرد. نبايد به كسى 
دستور داد» سزا نيست زبان به ناسزا كشود و به مجادله برخاست. حريم حرم محدوده برادرى استء در آنجا بايد تمرين اخوّت 
كرد و در يبشكاه دوستء به دوستان دوسك در خن تكده 221 


./873 و8١ حجء صص‎ -١ 

-1١‏ حتجاج. 

9- داعى: دعا كُو؛ در اينجا مراد» خود سعدى است. 
5- بدتر. 

- كليات سعدى)») ص .١‏ 


#- اسرار عرفانى حجء ص 694 


ص :6/1 
ه. احرام» تمرين تلاش براى دستيابى به لذتى معنوى 


انس انسان با لذت هاى حشّى و مادىء او رااز جشيدن لذت هاى معنوى باز مى دارد. بر اين اساس, براى دركك لذت هاى 
متعالى و برتر افزون بر آككاه بودن از وجود لذت هايى فراتر از خوشى هاى مادى و جسمانىء كنترل و تعديل لذت طلبى و 


روزنه هايى از لذت هاى معنوى و متعالى بر او كشوده شود و زمينه براى تعديل و كنترل لذت هاى مادىء فراهم آيد. 


شهيد مطهرى مى كويد: «بخشى از فلسفه احرام از قبيل تركك لذت است براى دركك لذت إبالاتر و متعالى]» و تركك لذت»ء 


همان هجرت از لذات بدنى است» . 202 
اكرلدذث ترك لذت يدان 

د كر شهوت نفبي لذت تخوانى 
هزاران در از خلق بر خود ببندى 
كرت باز باشد درى آسمانى 
سفرهاى علوى كند مرغ جانت 

أ كر از جنبر آز بازش يرانى 

وليكن تو را صبر عنقا نباشد 

أكه در دام شهوت به كنجشك مانى 
ز صورت يرستيدنت مى هراسم 

أ كه تا زنده اى ره به معنى ندانى 270 


«بارى در راه عشق خدا بايد از ديككر عشق ها كذشت. شهوت با دلدادكى به خداء قابل جمع نيست. هر جيز يادآور شهوت را 
بايد كنار كذاشت؛ نظير عقد كردن زنى براى خود يا ديكرى در حال احرام. در اين حال نبايد شاهد شهوت بود. بايد از شكر 


ظاهرى كذشت تااز بيمانه شراب لم يزلى سرمست شد» . 290 


حضرت زهرا (س) فرمود: 


.176 حجء صص 177 و‎ -١ 
كليات سعدى» ص فرغ‎ 3 


9 اسرار عرفانى حج. ص 694 


ص: 04 


كد عي 


شْغْلِنَى عَنْ م سكليه لَذَهُ خِدْمَتهء لا حابجة لى غَيرُ النَظر إلى وَجِهِهِ الكريم. )١(‏ 


لذتى كه از خدمت حضرت حق مى برم, مرا از هر خواهشى باز داشته است. حاجتى جز اين ندارم كه ييوسته ناظر جمال كريم 


خداوند باشم. 

هركه را ذوق دين يديد آيد 

شهد دنياش كى لذيذ آيد (5) 

ع. احرام» فروباشى شكوه جاذبه هاى دنيوى 


احرام هيبت و شكوه لذت هاى ظاهرى را درهم مى شكند و به حاجى مى آموزد كه شكوه جاذبه هاى دنيوى جندان نيست 
كه نتوان از آن جشم يوشيد؛ جرا كه او در عمل مى بيند كه لذت هايى را كه همه روزه بايد بدان ها دست مى يافت و از نكاه 
او تركك آنها برايش ناممكن بودء اكنون با كمترين فشار و تحمل وامى نهد. بدين كونه احرام با تحريم برخى از دليذيرترين 


لذت هاء اين باور را در حاجى شكل مى دهد كه خوشى ها و جاذبه هاى مادى سست تراز آن است كه وى نتواند از آن 


جون «شقيق بلخى» قصد ععبه كرد و به بغداد رسيدء هارون الرشيد او را بخواند. هنكامى كه شقيق نزد هارون رفتء هارون 
وى را كفت: «تويى شقيق زاهد؟)» شقيق بلخى ياسخ داد: «شقيق منم! اما زاهد نى ام!» هارون كفت: «مرا يندى ده!)» كفت: 
«هش دار كه تو به جاى خلفاى بيشين نشسته اى و خداوند از تو صدق و حيا و كرم و علم وعدل خواهد» . هارون كفت: 
«زيادت كن!» شفق كفسة: 


خداى را سرايى است كه آن را دوزخ كويند. تو را دربان آن ساخته و سه جيز به توداده است: مال و شمشير و تازيانه؛ و كفته 


است كه خلق را بدين 


١6 رياحين الشريعه» ذبييح اللّه محلاتى» ج 3 ص‎ -١ 
كليات شمس تبريزى» مولانا جلال الدين محمد بلخى» ص 514 غزل /اى/ة.‎ -١ 


ص: 5 


سه جيز از دوزخ باز دار. هر حاجتمند كه بيش تو آيد مال از وى دريغ مدار و هركه فرمان حق» خلاف كندء بدين تازيانه او 
وااقت كو و شر كه كننى رامكشنن بدي شمشير او واقضاض كن يه مندوو كخريقاة اود اكر كنيع مكارو دورخياة ثز 


باشى. 


هارون كفت: «زيادت كن!!؛ شقيق كفت: «اكر تو در بيابان تشنه شوى جنان كه به هلا-ءكت نزديكك باشىء اكر آن ساعت 
قرش اعانى أنه حصن كرض كز هارون كلتق وده عه خو اهو لتتفيق لشي اق هارو برنسندة ما كر كفروقد الا يفيه شلك 
توه جه خواهى كرد؟» هارون ياسخ داد: «نيمه ملكك خود بدهم) . باز شقيق بلخى وى را يرسيد: «اكر آن آب كه بخورى از تو 
بيرون نيايد جنان كه بيم هلاكت بود و يكى كويد من تو را علاج كنمء اما نيمه اى از مُلكك تو بستانم» جه كنى؟» هارون باز 
جواب كفت: «اين نيمه ملكك نيز بدهم» . شقيق بلخى هنكامى كه اين دو جواب از هارون شنيد» وى را كفت: «اى مرد! يس به 
جه نازى؟ ! اين است شكوه ملكك دنيايى و جاذبه هاى ظاهرى كه قيمتش يكك شربت آب بود كه بخورى واز تو بيرون آيد) . 
هارون بككريست واو را به اعزازى (1)تمام بازكردانيد. (5) 


/. احرام» بوشيدن لباس بندكى 


بوششء بر روح و طبع انسان اثر مى كذارد. برخى يوشش ها تككبر و غرور را برمى انكّيزاند و برترى جويى يديد مى آورد. از 
آن سوء بعضى لباس ها نيز بندكّى مى آورد و در رام كردن طبع سركش آدمى و زدودن زنككار تكبر از دلش و ايجاد فروتنى 


در رفتارش تأثير بسزا دارد. 


-"١‏ تذكرةٌ الاولياء» صص 7١8‏ و 8؟1. 


ص: ا 
«عرٌالدِين محمود كاشانى») مى نويسد: 


برخى از اصحاب عرفانء لباس هاى ساده مى يوشند تا انكسار نفس آنها زيادت شود. آنها اهل تواضع و انكسار مى باشند؛ كه 
با جنين يوششىء بر دفع تكبر از نفس خود نظر دارند؛ جرا كه نفس به سبب لباس هاى فاخر و كرانبهاء با خود تصوّر امتياز و 
رفعتى مى كند كه عبارت است از كبر. اميرالمؤمنين (ع) با يكى از صحابه كفت: ه ركاه خواستى يروردكار را ملاقات كنى؛ 


لباسى ساده و به دور از آراستكى بر تن كن. 


نقل است زمانى اميرالمؤمنين على (ع) بيراهنى يوشيده بود» آستينش تا سردست به دشوارى مى رسيدء خوارج او را بدان عيب 
اقتدا كند. 002 


در احرام» نخستين كام براى بندكى يروردكار برداشته مى شودء و آنء درآوردن جامه هايى است كه بوى تَفْرعُن و خواجكى 


من دهده و يوشيدن لباس:هاين كه نشان فرؤاتى وبيند كى ذارد: 


«هركه به كعبه رود اول احرام بايد كرفت. احرام جيست؟ آنكه اول غسلى برآورد و جامه خواجكى از بر بيرون كند. لباس 
رعنايى از سر بركشد و يوشش بندكى به تن كند؛ ازارى و ردايى در خود يبجدء و روى به كعبه آرد و فرياد لبيكك بردارد؛ اين 
قصد حج است: اكر كسى قصد حق دارد او را نيز احرام باطن بايد كرفت از جمله اغيار؛ و اينجا ازارى از زارى بر بايد بست» و 
ردايى از بردبارى بر بايد افكند و در عالم صدقء لبيك بايد زد تا به كعبه توحيد رسد) . (7) 


«قلب زائر بايد با كمال خشوع و تواضع يوشيده شود و جانش با اوج انقياد و فقر 


.198 ر. كث: مصباح الهدايه و مفتاح الكفايه؛ عزّالدِين محمود كاشانى» صص 2197 195 و‎ -١ 
8/4 الرساله العليه فى احاديث النبويّه» كمال الدين حسين كاشفى سبزوارى» ص‎ -" 


ص: زف 


درآميزد كه نجات و رستكارىء از آنِ انسان خاشع و منقاد است. اكر خداى سبحان با دو اسم «كبير» و «عظيم» بر سالكك زائر 
تجلى كندء او كبر خويش رااز دست داده؛ قلبش مطيع و منقاد مى شود و در اين صورت دو جامه احرام براو برازنده مى 
كردد) . (0) 


بوشش احرام كرجه براى حاجىء فرود استء در دل آنء فراز نهفته است؛ و كرجه او را به حضيض ظاهر مى نشاند» در 
نهادش اوج دل انكّيز تعبيه دارد. احرام به حاجى فروتنى مى بخشدء تا او را از دل فروتنى و شكستكّى به شكوه و جلالل 


وشائقه ويه او عند كن أمى موده تاوق وا دواثرنيتد فى اينه دان برووة كارش 'ثمايت: 
امام صادق (ع) مى فرمايد: 
العبودِيّهُ جوكرةٌ كنْهُهَا الوّبويه فَما فَقَدَ مِنَ الُْبُودِيِ وُجِدَ فى الوَبُوبِهِه و ما حَفِى عَن الوُبُويبهِ أصيب فى الْكبُودِيهِ. (5) 


غبوديك ويجد كن عداوقده كوهرق است كه حقيقت آنه وسيدن به ربوسة ىو يروو كاوق اسع سن بده مرح دزائر 
عبوديت [از لذات و رفاه] از دست مى دهدء در مراحل بعدى كه به سوى ربوبيت مى رود آنها را خواهد يافت و هرجه از 


ربوبيت [كه براى بنده] ينهان استء» در عبوديت ظاهر مى شود. 
دكتر شريعتى مى كُويد: 


هميشه عادت كرده ايم در فراز» در صعودء در حركت به سوى بالايى» بلندى» به عظمت برسيم؛ به ويزه وقتى عظمت, خدايى 
استء وقتى سخن از ملكوت الهى است كه البته اينجا برعكسء هرجه يابين تر مى روى» هرجه از بلندى فروتر مى آيىء به خدا 
نزديكك تر مى شوى! يعنى كه در فروتنى و خشوع است كه به شكوه و جلال مى رسى؛ يعنى كه از بندكى به بلندى؛ يعنى كه 


عدار 


؟- مصباح الشريعه» ص 6 


ص: ف 


خاكسارىء فرو رفتن در خاكك و سر بر آوردن در براير خدا. )١(‏ 

احرام» فرصتى براى رياضت 

آنها كه باق دن ره ققوا تهاده اند 

كام نخست بر سر دنيا نهاده اند 

فرعون نفس را به «رياضت» بكشته اند 

وآن كاه دل بر آتش موسى نهاده اند (7) 

رياضتء مصدر فعل «راض يروض» است. در برخى كتاب هاى لغت آمده است: ١‏ 


رَاض الْمَهْر أى ذَلَلَهِ وَ طَوَّعَهُ وعَلَمَهِ التدير » ()؛ «فلامنى كرّه اسب را رام كرد و آن را منقاد خود نمود؛ و به او رهنوردى 


آموخت». 


كره اسب را مدتى به حال خود رها مى كنند نا خردسالى را يشت سر بككذارد» و بدنش محكم شود. هنكامى كه از آب وكل 
درآمدء بيش از آنكه به كارش كيرندء آن را تربيت مى كنند تا در كارهايى مانند سوا ركارىء» بيمودن راه هاى دور و دراز و 
كذشتن از كردنه هاى سخت از آن استفاده كنند. اكر اين تربيت و تمرين وجود نداشته باشد و حيوان رام نككردد. جه بسا خود 


وسواركار را دجار خطرهاى جدى و جبران نايذير كند. 

اسب لاغرميان به كار آيد 

روز ميدانء نه كاو يروارى (5) 

درباره مفهوم اصطلاحى رياضت بايد كفت كه عارفان نفس انسان را به كرّه اسب جموشى تشبيه مى كنند كه كارهايش را از 


روى شهوت و غضب انجام مى دهد. همان كونه كه كرّه اسب بايد تربيت شود و رياضت ببيند تا به كار آيد» نفس انسان بايد 


.6/ حج,» ص‎ -١ 
ديوان عطار» مقدمه: بديع الزمان فروزانفر» ص ان‎ 7 
. المنجد. ذيل حرف «راء)‎ -' 


- كليات سعدى)») ص رذ 


ص: 6م 
رياضت ببيند و تربيت شود نا راه رستكارى و كمال را بييمايد و به مقصد برسد. )١(‏ 
شهيد مطهرىء يكى از فلسفه هاى احرام را «رياضت» دانسته» مى كُويد: 


... نوع سوم از قبيل رياضت دادن نفس است به تقوا؛ جنان كه حضرت على (ع) فرمود: ١‏ 


َه 


وانّما هى نَفُسى أَرُوضها ببالتّقوى لِتَأْتى آمِنَهٌ يوْمَ الْحَوفٍ الا-كبر وَ تت عَلى ج وانب الْمَرْلَق » (1)؛ «من نفس خود را با 


يرهي زكارى مى يرورانم» تا در قيامت كه هراسناكك ترين روزهاست در امان و در لغزش كاه هاى آن ثابت قدم باشد) . 


امورى كه در احرام تحريم شده است» حسٌ مقاومت در برابر آنها در انسان تقويت مى شود از قبيل صيد, مباشرت با زن؛ 
اذيت و آزار حيوان ها بلكه تحمل اذيت آنهاء بوى خوش. نككاه در آينهه لباس دوخته» زينت» دروغ يردازى و ناسزاكويى و 
جدال. در تحريم صيد» حسٌ شكارجى كرى رااز انسان مى خواهد بكتيرد» حسٌ آزار را از انسان مى كيرد. قدرت تحمل 
اذيت و قدرت حلم به انسان مى دهد. احرام به انسان مقاومت در مقابل ميل جنسى را مى دهد و تركك استظلال و تركك 
نازيروردكى را. 0 


انسان جاره اى ندارد از اينكه در همه عمر در حال احرام به سر برد و محرم باشد. تحمل بعضى محروميت ها براى رسيدن به 
سعادت, لازم است. هر ريم تربيتى را كه شما در دنيا بيدا كنيد براساس لاقيدى مطلق و بى باكى و بى اراد كى نيستء بالاخره 
يك سلسله جيزها را تحريم مى كند. (5) 


.١١ - 4 رياضت در عرف عرفان» حسن رمضانى خراسانى» صص‎ -١ 
.8 نهج البلاغه: نامه‎ -" 
.176 حج؛ صص 8/64 و‎ - 


*- حجء ص 1/1 


ص: إغه 


«بى شكك سفر حج به سوى مركز جهان اسلام در شهر مكه؛ بدون تمهيدات فراوان و سختى ها و تحمل مشقّات» امكان يذير 
نيست؛ جنان كه ييامبر (ص) مى فرمايد: «حج عالى ترين نوع جهاد است» . زائر خانه معشوق مى بايست دركير مجاهده اى 
معنوى شود؛ مجاهده اى كه فرجام آن به تمام فداكارى ها و مشقّت ها معنا مى دهد؛ زيرا سفر حج به سوى خانه خدا براى 
كسى كه جهاد درونى مى ورزدء متضمّن ملاقاتى با صاحب خانه است؛ همو كه در مركز آن كعبة ديكرء يعنى قلب فرد نيز 
منزل دارد» . 212 


كرجه در جاى خود بايد به غريزه ها و خواسته ها اهتمام ورزيد و ياسخ دادء نبايد از نظر دور داشت كه نفس آدمى زياده 
خواه و سيرى نايذير است و ياسخ دادن به خواسته ها و نيازهاى آن» در كنترل و سامان دهى آنء كافى نيست# يلكه كاهى يايد 


او را از خواسته هايش محروم داشت و به آب رياضت غسلش داد تا قلب از كدورت ها صفا يابد: 
اككر دل از غم دنيا جدا توانى كرد 

نشاط و عيش به باغ بقا توانى كرد 

اكراية آب:وياضت براورئ غسلى 

فيه كدذورك ذل راعيقا الى كرد 

ز منزل هوسات ار دو كام بيش نهى 

نزول در حرم كبريا توانى كرد (5) 


عالمان و عارفان ييشين» موسم حج را بهترين فرصت براى رياضت نفس مى دانستند و ازاين زمان بيشترين بهره را براى 
تهذيب نفس و بيراستن دل از زنككارها مى بردند. نمونة اين مطلب را در عارف بزركى همانند ابن عربى مى بينيم كه 
«ابارورترين ايام زندكى او در روزكارى بود كه در مكه اقامت كزيد و در همين ايام رياضت بود كه بنابر كفته او به فتوحات 
قلبى و شهود دست يافت و حاصل همان فتوحاتء كتاب «فتوحات مكيه) او شد كه اكنون به عنوان يكى از بزركك ترين كتاب 


.5١٠ اسلام سنتى در دنياى متجدد» سيد حسين نصر» ص‎ -١ 


3 كليات شمس تبريزى» ص ره غزل 89 


ص: 12 


در حقيقت» مكه؛ م ركزى بود كه مشعل داران فرهنكك اسلامى از همه سوى جهان در آن كرد مى آمدند و بسيارى از آنان» 


يس از اداى مراسم حج, يكى دو سال يا بيشتر در آنجا مى ماندند) . )١(‏ 
مقام معظم رهبرى درباره رياضت در ايام حج مى فرمايد: 


حج را بايد به طرف اهدافش نزديكك كرد. اعمال حج عبارت اند از: قضية برائت» مسئلة وحدت اسلامىء مسئلةُ اشاره به افكار 
عالى اسلامى و تبليغ و توجيه آن» مسئلة زهد و رياضت. آدم وقتى در روايات و اعمال حج نكاه مى كند مى بيندء اصللاً براى 
اين است كه انسان برود آنجا رياضت بكشد. اصلا حج براى خوشكذرانى نيست. حالا اككر كسى مى خواهد خوشكذرانى 
كند يكك جور ديكر سفر كندء يكك زيارتى هم بكند. حجء جايى نيست كه انسان متنعم بشود و راحت برود و بيايد. آنجا بايد 
مغتبر الوجه (7)و مغر الشّعر ل)باشد. آفتاب» روى انسان را بسوزاند و موهايش را زوليده كند. لباس زيبا و عطر نداشته باشد. 
از بوى متعفن اجتناب نكندء بلكه از بوى طيب اجتناب كند. در حج, همه وسايل فشار و رياضت الهى براى يكك مدت محدود 
و كوتاه فراهم است. مجموع اعمال حج سه جهار روز بيشتر نيست. در اين مدت انسان بايد ياد بككيرد كه جه كار بكند. به نظر 
من يكك مقدار حج را به سمت يكك رياضت انتخابى ببريد» يكك مقدار در عسرت و رياضت باشد. (5) 


آدمى را جنان آفريده اندكه به كمال سعادت خويش نرسد تا جهان باقى را 


.7"77” فصوص الحكمء ابن عربى» ترجمه: محمدعلى و صمد موحد. ص‎ -١ 
غبار ا لوده صورت.‎ -١ 
غبار لوده مو.‎ -* 


1- صحيفه حج» ج ؟» صص ١17"‏ و ١1/7‏ (مقام معظم رهبرى) . 


ص: لا 

اختيار كند و متابعت هوا سبب هلاكك وى است و تا به دستور شرع عمل نكند» در متابعت هوا بود و معاملت وىء بنده وار نبود 
و سعالاث وى دن ند كى اسث و ديق سيب يود كه در هلتث هاى كذشته به وهائيت لكاو سبحت (#افرموؤند هن امن وا نا 
عاد آنها از ميان خلق بيرون شوند و همه عمر مجاهدت و رياضت كنند. يسء از رسول (ص) يرسيدند كه جرا سياحت و 
رهبانيت نيست در دين ما؟ فرمود: «ما را جهاد و حج فرموده اند رََدَلِ آن» . يس حق -سبحانه تعالى- اين امت را حج فرمود 
براى رياضت و بدل از رهبانيت. 200 


اما طبيعت نفس امّاره راحت طلبيدن استء و رياضت وى كرستككى و بيدارى است و اين هر دو در سفر حج؛ بسيار است. 


و طببعت نفس لؤّامهء طلب كردن جاه اسث و طريق رياضت وى دورئ ازوطق اسث و دورى از بسكان و اشتايان: واين همه 


و طبيعت نفس مُلهمه آن است كه بر هرجه وى را عادت دهى عادت كند و طريق رياضت وى مجالست بز ركان و اهل خير و 


يس در عبادت حج. تزكيه هر سه نفس آمد كه سعادت دين و دنياى بنده بدان متعلق است و رياضتء كشتن خواهش هاى 


نفين أسيث :ودر ابن سفر ابن مقضود خاصل است. يدن حكمة: ريافيك نفس اشن لظ 


-١‏ كوشه كيرى از مردمان براى عبادت. 
-١‏ جهانكردى براى عبادت و رهبانيت. 
و3 كيمياى سعادت» ج 3 ص 6 


6- اين بركك هاى ييرء ابومنصور اوزجندى» صص ١77"‏ و 178. 


ص: ا( 
شيخ الرئيس ابوعلى سينا درباره اهميت و آثار رياضت مى كويد: 
غارق :هه ريافيت كشيدت تازتد اسث و رياضت مه خدفة زا فى مى كيرة: 


نخستين هدف از رياضتء آن است كه همه موانع رااز سر راه خود بردارد تا هيج جيزى را بر حقء مقدم نداردء بلكه در همه 


حال» همه جيز را فداى حق نمايد؛ 


دوم آنكه نفس اماره را رام كند تا نفسء حالت اماره بودن را رها كند و مطمئنه شود و اوهام او نيز از امور يست مادى روى 


كرداند و به سوى جيزهايى كه مناسب امر قدسى است رو كند؛ 


سومين هدف از رياضتء تلطيف سدّ است كه مايه تتئه و 1 كاهى آدمى است. . . و درون عارف در اثر رياضت جلا مى يابد تا 
آنجا كه خدا را در خود بازمى تاباند و لذات عالى بر او فرو مى ريزد و او به شادمانى دست مى يابد و تا آنجا ييش مى رود 
كه تنها خدا را مى بيند. 12 


8. احرام» تمرين ترك آزار و دشمنى 
مباش در يى آزار و هرجه خواهى كن 
كه ادن طريقت: هاغير اق اين كناهى نبست 200 


اككر براى دين بوسته و هسته اى قائل شويم» بى كمان تركك آزار واذيت ديكران» جزو هسته دين به شمار مى آيد؛ جنان كه 


بناير حديث نبوى (ص) مسلمانى در تركك اذيت و آزار خلاصه مى شود: ١‏ 
آَل لمُسَلِمٌ مَنْ سَلِمَ اله لمُسِلمُونَ من لسانه و يده » (*)؛ «مسلمان كسم است كه مسلمانان از زبان و دستش ايمن باشند) . 


588 و‎ 38٠١ الاشارات و التنبيهات»؛ ابن سيناء ج 1 صص‎ -١ 
0/6 ؟- ديوان حافظ» ص ضردرة غزل‎ 
82 7د كزز العمال» ج 3 ص‎ 


ص: 4 
ملم مَنْ سَلِمْ المُسلِمُونَ مِنْ لِسانه وَ يده وَالمُوْمِنٌ مَنْ آمََهُ الناسٌ عَلى دِمائِهم وَ أموالهغ. 2١(‏ 


مسلمان كسى است كه مسلمانان از زبان و دست او ايمن باشند و مؤمن كسى است كه مردم نسبت به خون و اموالشان از او در 


اماق بال 


انسان» بنده خدا و خداوند. آفريدكار انسان است و ميان رنجش خاطر بندكان و ناخشنودى يرورد كار ارتباط نزديكى وجود 
داردء همان كونه كه ميان خشنودى بنده خدا ورضاى خداوند. آزردن بندكان خداء هميشه ممنوع است و هنكام احرام» اين 


تحريم» جلوه آشكارترى بيدا مى كند و تلنكر محكم ترى به زائران درباره تركك آزار ديكران زده مى شود. 
استاد شهيد مطهرى مى كويد: 


تركك آزار و اذيت جاندارها و تحمل آزار و بالاخره سلم بودن در مقابل جاندارها و حرب نبودن و اعلام سلم و امن نمودنء از 


فلسفه هاى اجتماعى و اخلاقى احرام مى باشد. (؟) 


«در حريم امن الهى» براى تقرب به خدا بايد دل ها را به هم نزديكك كرد. از آزار واذيت يرهيز كرد وازهر آنجه مايه تفرقه 
است اجتناب نمود. از حمل سلاح بايد يرهيز كرد. حمل سلاح به معناى دشمنى و خصومت است. در حضور خداوند رحيم؛ 
خشونت لازم نيست. اساساً كينه و دشمنى» شأن دوزخيان است و خدا اهل رحمت و آشتى است. او اهل داد و رأفت است و 
نسبتى با انتقام و دشمنى ندارد. خشونت و دشمنى و آزار» ضعف و كاستى است؛ ازاين رو كشتن جانوران» اذيت و آزار 
ديككران و حتى زخم كردن بدن خويش حرام شده است. حريم حرم محدوده برادرى است و در آنجا بايد تمرين اخوت كرد. 
سف 


.28 ص‎ ١ كنز العمال ج‎ -١ 
.178 حجء ص‎ -7 
.89 اسرار عرفانى حجء صص ”و‎ -* 


ص: 8( 


فى 'ترةاند تحت كها يه نهائ رنجقن خاطر و ازاز ديكران بجا ابد و شخت با :دمت با بد كان تخذا ياشدقبول'نمئ: افتل. 
ازاين روست كه حجى كه هزينه و لباس احرام آن از راه نامشروع فراهم آيد و بوى خون دل ديكران بدهد.» صحيح و يذيرفته 


داشت» هشدار مى دادند. 
حكايت 


«عبدالرحمان بن سيابه» و يدرش از اهالى كوفه و دوستان امام صادق (ع) بودند. سيابه (يدر عبدالرحمان) از دنيا رفت و جيزى 
زاف اسوش نه :اوت تكذاشت.'بكى از دوستالسيايه نزد عبدالرحمان آمد و يس از احواليرسى و ابراز تسليت» هزار درهم به او 
فَرَضنَ داد كايا آنا يه كسب ؤ كان ببزدازذ عب ةالرحمان ا يؤل را يدايرقتث :وه كارا بست و كازشن وونق كرفت #طورئى كه 
مستطيع شد و تصميم كرفت براى انجام مراسم حج به مكه برود. نزد مادرش رفت و تصميم خود را با او در ميان نهاد. مادر به 
او كفت: يولى را كه از دوست يدرت قرض كرفته اى يرداخت كن! 


عبدالرحمان نزد دوست يدرش رفت و قرض خود را ادا نمود» سيس عازم مكه شد. يس از انجام مراسم حج. به مدينه رفت و 


خدمت امام صادق (ع2 رسيد. 


امام صادق (ع2 يرسيد: «حال يدرت حطور است؟ !» ياسخ داد: «يدرم از دنيا رفت» . امام صادق (ع2 درحالى كه اظهار 5 
كردء فرمود: «خدا او را رحمت كند» . آن كاه فرمود: «آيا براى تو مالى به ارث كذاشت؟» عرض كرد: «نه يابن رسول الله! 
جيزى به ارث نككذاشت» . امام صادق (ع) فرمود: «يس با جه مالى به انجام حج توفيق يافتى؟» عبدالرحمان به شرح ماجراى 
قرض كرفتن از دوست يدرش و تجارت و رونق كارش يرداخت. هنوز سخنش تمام نشده بود كه امام صادق (ع) به او فرمود: 
«با آن هزار درهم بدهى جه كردى؟ آيا آن رابه صاحبش با زكرداندى؟) عبدالرحمان كفت: «آرى» 


ص: الا 

يابن رسول الله! آن را قبل از حج به صاحبش دادم) . 

امام صادق (ع) فرمود: «احسن! كار خوبى كردى كه قرض ديكران را دادى و سيس به حج اقدام كردى» . )١(‏ 
.!٠‏ احرام» تمرين ساده زيستى 


ساده زيستى» زندكى زاهدانه و دور از تكلفء. شرط خداوند با ييامبران خويش بوده است: 


ولك ضير ل قم ون واه انو 0 انق و لخز نيا رتنه قر ار تك وكامو عرد رلك المت اللي 


با آنها درباره زهد در مقامات و زيور دنيا شرط نمودى و آنها هم براين شرطء متعهد شدند و تو هم دانستى كه به عهد خود 


وفا خواهند كرد. يس آنان را مقبول و مقرب دركاه خود فرمودى. 


ساد كف لباس احرام» آموزش ساده زيستى و زندكى دور از تكلف است. جشيدن طعم شيرين زند كى ساده در دوره احرام در 
تجديدنظر محرم در زندكى اش و نيز برنامه ريزى او براى يكك زندكى بى تكلف در آينده» تأثير به سزايى خواهد كذاشت. 


جه بسيار افرادى كه به حج مشرف مى شوندء ولى در زندكى روزمره آنان اثرى از ساد كى ديده نمى شود. 
شهيد مطهرى مى نويسد: 
دسته اى از مردم هستند كه به قدرى خود را در ميان آداب و رسوم و عادات» محبوس ساخته اند هزارها قيد براى غذاخوردن 


و هزارها قيد براى جامه يوشيدن و هزارها قيد ديكر براى معاشرت ها و يذيرايى ها و مهمانى ها و 


ال آموؤه هاي الخلاقى - رفتارق امافان شيعه حيدق عدون و محيل محمدى التهاردى» صصص »لاو 1/. 


١‏ مفاتيح الجنان» دعاى ندبه. 


ص: "لا 
غروسى و سسافرت ها ساخفه اند كه زند كن :وا برخوه سكين وثاكوان كرذه اتذ. 


معلور كلى وسقيك شق جد ذكد كن 9 متكلفانه» ناشى از كوجكى روح و نداشتن ش< شخصيت است. كار و فعاليت و مثبت بودن. با 
تكلف و به خودبندى و اسير عادات و رسوم شدن سازكار نيست. هر يكك از اين تكلفات» مقدار زيادى وقت تلف مى كندء 
ذكر وخيال: مصيرف فى كد عستكى وملالة من اووى مرو كناف حتواهتد در حال حركت وخلائن: و فعاليث باشقك و 


به مقامات و ترقيات نائل شوند؛ لازم است بار خود را از اين تكلفات» سبكك تر كنند تا بتوانند سريع بيش بروند. )١(‏ 
دلا راهت ير از خار و حَسَكك بى 


كذارت بر سر جرخ فلكك بى كر از دستت بر آيه» يوست از تن بر آور تا كه بارت كمترك بى ادرباره سلمان فارسى مى 
خوانيم: جون سلمان(1) را اجل فرا رسيد» قومى به نزديكك وى آمدند به عيادت. سلمان را ديدند دست بر زانو مى زد و مى 
كريست زار زار. كفتند: «جرا مى كريى؟» كفت: «نه از بهر مردن مى كريم و نه از بهر زر و دينار. وليكن رسول الله (ص) با ما 
عهد كرده بود كه اكر خواهيد كه مرا ببينيد و در قيامت به من رسيدء دنيا جمع مكنيد و از دنيا جنان رويد كه من مى روم و 
اكنون من جندين قماش كرد كرده ام. نبايد كه سيدالانبياء را ببينم» . جون آن قوم به خانه وى نككاه كردند؛ تنها طغارى ديدند 
و مطهّره اى (آفتابه اى) و كليمى و يالانى. (7) 


-١‏ حكمت ها و اندرزهاء مرتضى مطهرىء ج١.‏ صص كل 
7- رباعيات ابوسعيد ابوالخير» خيام» باباطاهر» ص 188. 


'- يارساى يارسى» محمدرضا تركى» ص .١78‏ 


ص: "ا 
شهيد مطهرى درباره درس كرفتن از ساد كى لباس احرام مى نويسد: 


لباس احرام» لباسى است در منتهاى سادكى و بى رنككى و بى نشانى؛ محو رنكك ها و شكل هاى لباس ها. براى يكك مدت 
موقت هم كه شده همه مردم از درجه دار و غير درجه دار» نشان دار و غير نشان دار كه ه ركدام مبلغى كزاف يرداخت نموده 
اند تا يكك كت و شلوار برايش دوخته اندء همه را در يكك لباس ساده جمع كرده است. كاهى اتفاق مى افتد كه افرادى را در 
يكك مجمع واحد دعوت مى كنند و آنها براى شركت در يكك مجلسء بايد خرج هاى كزافى كنند همراه با تكلف. اما خدا 
مردم را دعوت كرده با يكك لباس رسمى به حضور بيايند و آن ساده ترين و بى رنكك ترين آنها را اتتخاب كرده است. آنجه 
بشر انجام مى دهدء دل يايين تر را به جاى دل بالاتر مى برد و مملو از حسرت و آرزو و انتقام مى كندء اما آنجه خدا مى كند 
دلٍ بالاتر را به جاى دل يايين تر مى برد و در او ايجاد تواضع مى كند. واى از تشريفات» جقدر فاصله ها را همين تشريفات 
لاسى و ثقانها ند وهرة آووده انك حقدر كان خلطى اسك انم مقر قات كارا كب كارواة هاب وجوف ا ورفه اقل 
240 


.١١‏ احرام» نماد كسستن از وابستكى 


همجنان كه يرنده اى كه سنكك بر يايش بسته اند» توان يرواز ندارد» مرغ روح انسان آن كاه كه بر يايش سنكك تعلقات باشدء 
اق برواز در ملكوت تاتوان اسك واسك فاو دل سمكن هاء ذفن را ورجاذية عاق زفق زعيق كاهى قنايند ان زا 


يرواز در ملكوت محروم مى نمايد: 
بر اوج فلكك جون يرد جرّه باز 250 


. حج؛ صص 74 و بااندكى تغيير)‎ -١ 


ص: *#/ا 

كرش دامن از جنكك شهوت رها 
كنىء» رفت تا سدرة المنتهى 
تعلق» حجاب است و بى حاصلى 
جو بيوندها بككسلى واصلى (1) 
عبدالرحمان جامى مى نويسد: 


تفرقه [در اصطلاح عرفان] عبارت از آن است كه دل را به واسطه تعلق به امور متعدد يراكنده سازى؛ و جمعيت» آنكه از همه 
به مشاهده واحد يردازى» [يس» جمعيت خاطر و مشاهده واحدء با تركك تعلق؛» حاصل مى شود]. جمعى كُمان بردند كه 
جمعيت» در جمع اسباب [دنيوى] استء در تفرقة ابد ماندند. فرقه اى به يقين دانستند كه جمع اسباب [و تعلق به اشيا] از اسباب 


لباس احرام» حتى يوششى را كه حاجى يكك عمر با او مأنوس بودء از تن او به درمى آورد تا تعلق ديرينه او را به لباسء از 
وجود او بببرايد تا بدين كونه» زمينه را براى وانهادن ديكر تعلقات براى او آماده سازد» و طعم شيرين رهايى از دل بستككى ها 


حكايت 
روزى «يحيى بن معاذ) با كسى از دهى مى كذشت. آن شخص كفت: «جه خوش و خْرّم دهى است اين ده) . يحيى بن معاذ 
َك كفت: «خوش و خرّم تراز اين دهء» دل آن كس است كه از اين ده فارع الك ىذ تعلو مدت ازاك است» . 0م 


خواسته هاى خويش باشيم. سفيد. رنكك بى رنككى است. سفيدى احرام» نشان دهنده رنكك باختن تمام رنكك ها و تعلقات 


اسسة. در اين لباس» 


.7* كليات سعدى») صص ضرف و‎ - ١ 
ع لوايح, عبدالرحمان جامى» ص ”م‎ 
ركو ارا عم‎ 


ص: 2,84 


نام و نشان و شهرت و مقام و ثروت» جايكاهى ندارد. ييام لباس احرام آن است كه نبايد غريبه را به جاى دوست كرفت. بايد 
نا اغبارة بيكانه رودو تنها با دوسة نشست. زائر در ميقات» مهمان خداست. او نبايد از تار و يود تعلقات دنيوى نزد خدا برد 


بايد لباسش ندوخته باشد. 2١12‏ 
حكايت 


خرقه يوشى در كاروان حجاز همراه ما بود. يكى از امراى عربء او را صد دينار بخشيده تا قربانى كند. دزدانء ناكاه بر 
كاروان زدند و ياك ببردند. بازركانان كريه و زارى كردن كرفتند و فرياد بى فايده خواندن؛ مككر آن درويش صالح كه 
برقرار خويش مانده بود و تغير در او نيامده. كفتم: مكر معلوم (اموال) تو را دزد نبرد؟ كفت: بلى بردند» وليكن مرا با آن 
[تعلق و] القس 'بحداث فرك كه يد قرف قار قال لسرم ار اليد 201 


عبدالرحمان جامى در «مثنوى هفت اورنكك) نمونه اى از تركك تعلقات در هواى معشوق را در داستان «ليلى و مجنون)» آورده و 
از عاشقان حقيقى خواسته است همجون «مجنون» باشند كه آن كاه كه با اجازه ليلى به سفر حج مى شتابد و به ديدار كعبه 
افق من اناده كنها جر اسعه او ار كنذا ابن اسك كدددل وير ان شر كوف تلن عاط ع جد تلق و لياسر افيه كزنه اع كه 


در جان اوء تنها هواى «ليلى» باشد و بس. 
كر بار دهد به خاطر توش 

سوى خودم آن نكار مهوش 

بر من باشد حجى بياده 

يكك حج جه بوّد كه صد زياده 

بر من باشد كه بندم احرام 

زين در به طواف حجّ اسلام 

فومان تو كر بود دواين كان 


بندم سوى حج ز منزلت بار 


١-اسرار‏ عرفانى حج. ص ف 1 
-١‏ كليات سعدى» ص7١١‏ و18١١‏ (با اند كى تغيير) . 


ص: 2/ا 

ليلى ز وى اين سخن جو بشنيد 
بر خويش جو زلف خويش ييجيد 
كفت: اى ره صدق منهج تو 
تو حجج منى ومن حج تو 
مجنون كه وفا به عهد مى كرد 
در رفتن كعبه جهد مى كرد 
جون ععبه رُوان ز بعد ميقات 
لبيكك زنان شدى در اوقات 
جشمش به سواد كعبه از دور 
جون شد ز جمال كعبه ير نور 
تمد أنه جتان تكن اماد 
برداشت ز داغ شوق فرياد 

ز آنجا به طواف خانه زد كام 
نكرفته ز ماه خانككى كام 

زد بردر خانه حلقة شوق 

در كردن جان ز حلقه اش طوق 
آنه زدو ديده خون دل ريخت 
در دامن ستر كعبه آويخت 


كاى يرده نشين حجلة ناز 


وى عقده كشاى يردة راز 

يارب زهمه بتاب رويم 

وز حرف همه ورق بشويم 

الاز هواى روى ليلى 

وزدعوى آرزوى ليلى 

...تااو شاهاست بنده ام من 

تا او جان است زنده ام من 

(0) عطار نيشابورى اين حكايت را با اندكى تفاوتء اين كونه به نظم در آورده است: برد مجنون را سوى كعبه يدر 
تا دعا كويد شفا يابد مكر 

جون رسيد آن جايكه مجنون ز راه 
كفت: اينجا كن دعاء اين جايكاه 

كو خداوندا مرا بى درد كن 

عشق ليلى بر دل من سرد كن 

تو دعا كن تا يدر آمين كند 

بو كه حق اين مهربانى كين كند 

دست برداشت آن زمان» مجنون مست 
كفت: يا رب عشق ليلى» ز آنجه هستء 
مى توانى كر دو صد جندان كنى 


هر زمانم بيش سركردان كنى (7) 


.707- 51/5 صص‎ 2١ مثنوى هفت اورنكك» عبدالر حمان جامى» ج‎ -١ 


؟- مصيبت نامه» ص /ا". 


ص: /الا 
؟!. احرام و حفظ حرمت حرم 
اى كه از كوجه معشوقه ما مى كذرى 


احرام اذخ دخول اسكاو اف ورود #اساى ينا ادق البات) وى الجازة ابه سراك آفريدكار كام ننهد. آيت الله جوادى آملى 


مى كويد: 


حرم امن الهى در اين ويؤكىء يككانه است كه نمى توان بدون احرام وارد آن شد. براى ورود به حرم الهى» ميقات احرام قرار 
داده شده تا كرامت حرم كه به وسيله مسجدالحرام و كعبه يديد آمده؛ محفوظ بماند. احرام در ميقات براى ورود به حرم؛ 
مانند نماز تحيت مسجد است كه براى حفظ كرامت مسجرد قرار داده شدء با اين تفاوت كه تحيت مسجد» مستحب است,ء ولى 
احرام براى ورود به حرم» واجب است. طبق بيان نورانى امام سجاد (ع) بايد حج كزار و معتمر [عمره كزار] بيش از ورود به 
حرم به حرمت غيبت كردن از اهل اسلام متذكر شود واين قصد در او بر انككيخته شود كه خدايا! من غيبت و عيب جويى 
مسلمانى را نمى كنم. زائر آن كاه كه وارد مكه شد بايد بر اين نيت باشد كه «خدايا به قصد تو آمدم) ؛ نه به قصد تجارت» 


شهرت؛ سياحتء تفريح» تفُرج و مانند آن. (؟) 


«افراد غير مسلمان» بدان جهت كه در حالت غير اسلامى» احرامشان صحيح نيستء و از سويى ورود افراد غير محرم به حرم, 


ممنوع است, حق ورود به منطقه توحيد و مهبط 


7 ديوان حافظ, ص إعايفة غزل‎ -١ 


-١‏ عرفان حج. ص الا. 


ص: //ا 

وحى را ندارند)» . 2002 

امام صادق (ع) مى فرمايد: 

وَ حرم المسجدٌ لعل الكعْبه وَ حرم الوم لل المشجدٍ وَ وَحت الإحرامٌ ِل اْحم. (00 

مسجد الحرام به خاطر كعبه محترم شد و حرم به خاطر مسجدالحرام احترام يافت؛ و احرام به خاطر حرم واجب شد. 
امام محمد غزالى مى نويسد: 


حق تعالى خانه كعبه را به ذات مقدس خود تشريف اضافت فرمود [نسبت داد] تا مقصد همه عابدان شد و براى تفخيم و 
تعظيم» كردا كره آن را حرمتى نهاد و حرمت آن موضع را به تحريم صيد و درخت آن» زيادت تأكيد فرمود و آن را نمودار 
حضرت يادشاهان يرداخت تا زائران از هر سمتى و طالبان از هر سوىء با روى كرد آ لوده قصد آن كنند ودر استكانت و 
تواضع» خداوند خانه را مبالغت نمايند و جلال و كبريا وعزت و استغناى او را خاضع و خاشع باشند و ياس حرمت حريم او 
بدارند؛ با آنكه مى دانند كه او مقدس تر است از آنكه خانه اى وى را در بركيرد يا شهرى به وى محيط شود؛ تا بدين كونه 


عبوديت ايشان بليغ تر شود و انقياد و اطاعت ايشان كامل تر كردد. (1) 


زبان از 


-١‏ صهباى 0 ص رفضرة 
-١‏ من لايحضره الفقيه» ج '”ء ص 196. 


ص: 27 


كفتار و حركات و سكناتش بر وفق ميل و رضاى حضرت ميزبان باشد. بى يروا بودن در حال احرام» و جشم و كوش و زبان را 
آزاد كذاشتن و از فحش و ناسزا و سخن جينى و بدكويى و نككاه ناروا يرهيز نكردن, همه هتكك حرمت ميزبان استء آن هم 


بر سر سفره او و آنكه در حالت احرام؛ اين كونه است هركز حرمت حرم را نككاه نداشته است. 
محرم بايد در حال احرام» مراقب زبان خود باشد؛ زيرا عمده كناهان, از ناحيه زبان» دامن آدمى را مى كيرد» . )١(‏ 


وقتى احرام نمودىء بر تو باد به تقواى الهى و زياد ياد خدا كردن و كم سخن كفتن؛ مكر خيرى در آن باشد. همانا كمال حج 


وعسره نانيك كد الساة زحاسن راان كتعارى كدكيرف دن ا انسة بازاذاركاجباة كد خداوتنء وجل الزمود :افق 


فروشى يرهيز كن و تقوايى بييشه كن كه تو رااز معاصى باز دارد. 250 
""أ. احرام ودرس عزتمندى و كرامت 


از ويكى هاى برجسته مؤمنان «عزتمندى» است؛ همان كونه كه خداوند مى فرمايد: وَ لِلّهِ الِْزّهُوَ ِرَسُولِهِ وَ لِْمُؤْمِنِينَ ؛ «درحالى 


كه عزت و اقتدار براى خدا و ييامبر او و مؤمنان است)»:. (منافقون:6) 


اهميت الوق 3 قن نزد خداوند تا آنجاست كه بر يايه روايتى از امام صادق (ع) خداوند اختيار همه كارها رابه مؤمن داده.» اما 


انق اختيار را به او نداده است كه ذليل 


.٠١8 و‎ ٠١5 حج برنامه تكامل» سيد محمد ضياء آبادى» صص‎ -١ 


؟- كافى» ج 5؛ ص 80. 


/١ ص:‎ 


ناشد: [ نشي أز حكيت دستون خداوتدابه ند كان مؤمتكن عرياره برهيز اق كتاعان و اجنتات ال سترسيردق يهشو اهقن شا 
نفسانىء به نقش آنها در خوارى انسان بازمى كردد. براى برخوردار شدن از كوهر كرامت؛ بيش از هر جيز بايد از كناهان 


يرهيز نمود و خواهش هاى نفس را كنترل و تعديل نمود. 
امام صادق (ع) مى فرمايد: 
مَنْ راد عِزَاً بلا عَسِيرَهه وَ غِنىَ بلا مال وَ هَيبَهٌ بلا سُلطانء فَلْينْقَلَ مِنْ ذْلَ مَعْصِيه الله إلى عِزَّ طاعَته. (؟) 


هركس مى خواهد بى آنكه ايل و تبارى داشته باشد عزتمند باشد و بى آنكه مال و ثروتى داشته باشد بى نياز باشد و بى آنكه 


قدرتى داشته باشد» هيبت و شكوه داشته باشد. بايد از خوارى معصيت خداء به عزّت طاعت او درآيد. 

امام سجاد (ع) در مناجات اول از مناجات خمس عشرء از خطا و كناه به عنوان عوامل ذلّت و خوارى ياد مى كند: 

إلهى الْبِسَئنى التخطايا َب مَذَلْتى وَ جَلَلنى التباعْدٌ منْكك لباس مشكتتى. 

يروردكارا! خطاها و كناهان» بر اندامم لباس خوارى و ذلت يوشانيده و دورى تو جامه عجز و بينوايى بر تنم انداخته است. 


اينجاست كه بر اثر تحريم بسيارى از لذت ها و كارهاى روا بر انسان به وسيله احرام» زمينه عزتمندى براى زائر فراهم و دريجه 


شاع كرامت به سو او كشوده فى شوة: 
محيى الدين عربى در كتاب «الفتوحات المكيه) مى نويسد: 


وقتى خداوند انسان را دستور داده كه در احرام داخل شود» و بدين كونه آنجه كه حلال بود بر وى حرام شود؛ او را به صفت 


«عزت» آراسته نموده است. يكى از اسماى الهى «عزيز) است و آن كاه كه خداوند دستور داد تا محرم 


8/06 «إنَّ الله فَوَض إِلَّى المَؤْمِن أمورة كلهاء وَ لم بُفَوْض إِلَيِه آَنْ َكونَّ ذَلِيلا؛ . ميزان الحكمه. ج لل ص‎ -١ 


."7/78 ميزان الحكمه. ج لل ص‎ -١ 


ص: ,م 


در احرام درآيد و آنجه را كه حلال بود» حرام شمرد. خداوند با صفت «عزت» ظهور كرده است؛ ازاين رو محرم» مظهر اسم 


«عزيزا است و عزت الهى» جلوه اى در احرام محرم دارد. خداوند. اشيا را مسحر انسان قرار داد: 
وَ سَحرَلَكُمْ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الَْرْض جمِيعاً (جاثيه:17) 

وهمه آنجه رادر آسمان ها و آنجه را در زمين استء از سوى خود براى شما مسحّر و رام كرد. 
هُوَ الى حَلقَ لَكمْ ما فِى الأَرْض حميعاً (بقره: 9؟) 

او كسى است كه همه آنجه را در زمين وجود دارد براى شما آفريد. 


اكز اهما ملجكز اسان اسقة وويزاف دلق شدمينى انباطانت اتناف مقن اد اكه إثياة :طالب" ]انها اوس ادك انه سافن 
احرام» متفاوت مى شود. در احرام؛ اشيا بر انسان حرام نشده اند» بلكه انسان بر اشيا حرام شده است؛ زيرا انسان براى خدا خلق 


ند اهبا راض اثماةة كين اسان طالب خدانت واقباطالي :اق دوعوراك امدواة: 
يابن آدمَّ خَلَفْتٌ الآشْياء مِنْ جلك و حَلَفْدْك مِنْ أخلى قلا تك ما حخَلْفْتٌ مِنْ أَجْلى فيما خَلَقْتٌ مِن أخلك. 


اى فرزند آدم! اشيا را براى تو آفريدم و تو را براى خودم آفريدم؛ يس در آنجه كه براى خودم آفريدم در آنجه كه براى تو 
آفريدم كستاخى مكن! 


يس خداوند سبحان مرتبه ات را روشن كرد تا موطن خواريت رااز موطن عزتت بازشناسى و تو از جانب خودت بر اشيا افتخار 
نكردى و حرام نكرديدى, بلكه او تو را در حال احرام بر اشيا حرام كرد نا به تو دست نيابند و دستورت داد تا محرم شوىء لذا 
در احرام داخل شدى و حرام كرديدى و تو را خداى سبحان فرمان بدان نداد مكر آنكه. آن» موجب قربتى به سوى او باشد و 


باعث مزيد مكانت در نزد او و به سبب عزت تو؛ تا 


ص: ,م 


ميخ كونه غبود ينث وا كدير ان افريده قتدو الى فراموشن تكتى وابق يرابت ذاروى سووتك اسك رودن سقرقته ابق اهر 
بأؤذاشث بر تى نيسك» يلكه بازذاشت براق توسة. اباثمى نكرى آاتكه را خداوتد واكذارده حكونة ير امثال خود فخر عه 


فروشد: أنَا رَبَكم الأعلى ؛ «من يروردكار برتر شما هستم» . (نازعات: 6؟) مى كويد 2430 

15. احرام حاضران و احرام غايبان 

احرام آن كاه صورت حقيقت به خود مى كيرد كه دل مُحرم شود و لباس» تنها به نشان احرام دل» بر تن يوشيده شود. دل» آن 
كاه محرم مى شود كه انسان در محضر معبود. حاضر باشد و از او غايب نكردد. آنكه دلش هميشه بيش خدا حاضر استء 
محرم است كرجه در ميقات حاضر نباشد و آنكه دلش از خدا غايب باشد» محرم راستين نيست كرجه در ميقات» حاضر باشد. 
دوستء نزديكك تراز من به من است 

وينت مشكل كه من از وى دورم 


جه كنم؟ با كه توان كفت كه او 
در كنار من و من مهجورم (5) 


6 حضورى كر همى خواهى ازاو غايب مشو حافظ 


- 


متى ما كلق مَنْ وى 5ع لديا و هلها () 


- 


«احرام دوكونه است؛ احرام غيبت و احرام حضور. كسى كه در ميقات غايب است و خود را براى انس با دوست مهيا نكرده 
اسثه» كويا در ختانه خويش تشسنه است؛ بلكه غيبتى بالاثر. و كسى كه دو خانه غود نشسته و.دلش .بيبش معبوة حاضر است» 


كُويا محرم است و مكى. اككر در احرام» حضور يابد» حضورش كامل كشته. در محضر 


118 و‎ 8١7 صص‎ »١ الفتوحات المكيهء ج‎ -١ 
.5/ كليات سعدى» ص‎ -١ 


“- «هركاه به محبوب رسيدىء تركك دنيا كن و آن را رها ساز» . ديوان حافظ. ص إلى غزل١.‏ 


ص: و/ 


حق بار يافته است. اكر مجاهد طريق حق» هجرت كرده باشد» جهادش علت شهود او كشته. احرام حضور بسته است؛ ازاين رو 
غرض احرام؛ حضور در محضر ربوبى و باريافتن در ييشكاه مالك عالم است. سالك حاضرء به هنكام احرام محو مى شود و 
آنجه به جاى مى ماند يرورد كار محرم است و او بهت زده. متحير در وجدها و جذبه ها مى كردد. اين بهت و تحير» كاهى 
احرام؛ تمرينى براى استمرار حضور در يبشكاه معبود هميشه حاضر است: 

دلبر #ل كا نماء وهر دل حاضر است 


رو در دل بركشاى, حاضر و ببدار باش نيست كس آككه كه يارء كى بنمايد جمال ليكك تو بارى به نقدء ساختة كار باش (1) 
. احرام» جذبه ينهانى معبود 

ييمودن راه وصال و قربء. بى «جذبه» ناممكن است: 

بى كششء كوشش عاشق به مقامى نرسد 


فارغ از سعى بود سالك اكر مجذوب است (2)تا جذبه خداء جون كهرباء دل سالكك را نربايد» وى از انانيت و خودخواهى 
حاجى يوشانده مى شود تا آماده سير در ملكوت كردد. «مردان الهى دو دسته اند: دسته اى نخست مى روندء سيس آنها را مى 
برك (سالكاة تحذونت) و دسه ةا دوكر سالكائى عيضن "كد تكيث انها زاف برنده سس تفروشاةمى روته افجدويان 


سالك) . در سلوكء هم رفتن وجود دارد وهم بردن. بردن» جذبه 


است و رفتن» سلوك. براين اساسء سالكان طريق حقيقت» يا سالك مجذوب هستند يا مجذوب سالكك. كاهى در آغازء 


سالك بايد با ياى خود برود و در ميانه راه» كشْث 
بابك.نا ياى وات برود اق دراميانة ار 


؟- ديوان عطار نيشابورى» ص كن 


بوك ديوان صائب تبريزى» ج 3 ص ا 


ص: 5م 
او واقرااه يرفو كاهى اغاز سلو كق يا جدبة است: 


شود. زائرى كه اهل سلوك باشد, هنكام ورود به مسجد و نظر به ميقات» مجذوب يار مى شود. او سالكك مجذوب است واكر 


بيش از اين» سلوكى نداشته» در آنجا «مجذوب سالكك» مى شود؛ يعنى با جذبه اى ينهانى به راه مى افتد و سلوكك آغاز مى 
كند. 


خداى سبحان در قرآن جذبه را با واه «ربط» مرتبط ساخته استء آنجا كه مى فرمايد: وَ رَبَطنا على قُلوبهمْ إِذْ قامُوا ؛ «و به دل 
هايشان نيرو بخشيديم در آن هنكام كه قيام كردند» . (كهف: 18) 


وجد و جذبه نيز سه كونه است: جذبه نفسء جذبه دل جذبه جان. 


وجد و جأذبه اى كه بر نفس افتدء نهان آدمى را 7شكار و سالكك را مفتون مى كند. وجد و جذبه اى كه بر دل حاكم شود. 
مرد الهى را به حركت درمى آورد و سرمست مى كند واز او عاشقى شيدا مى سازد. اما جذبه اى كه جان آدمى را در بر مى 
كيرد» او را آماده دل كندن از جز خدا مى نمايد و به او انقطاع از جاذبه هاى مادى مى بخشد. 


ريحان جان عاشقان است؛ خلعتى عزيز است كه قدر وجود آن را كسى نمى داند؛ زيرا وجود انسان را از وجود دنيايى بيرون 


مى كند و به سراى معنوى مى برد. 


محرمء با نظر به جامه احرامء نا آرام و بى قرار مى كردد» دردش فزونى مى كيرد و با جشم كريان و جذبه الهىء به مقام يقين و 
شهود نائل مى شود. ل( 


كرايش به عالم غيب و تمايل به راهيابى به عالم اسرار» جزء سرشت انسان است و 


١‏ - اسرار عرفانى ع صص لح ع كا 


ص: 6 


اين طينت معنوى» ريشه در جاذبه حضرت ربوبيت دارد. نخست» جذبه او شامل حال انسان مى شود و سيس انسان را به خود 


مى كشد. حديث «كنز مخفى» اساس هستى و آفرينش را حسٌ» عشق و جذبه رحمانى مى داند: ١‏ 


كنت كيرا قخفياً فَأَخْبَيِتٌ أنْ غرف فَكلقتٌ الْخَلقٌ لكى اعرف ٠‏ (1)؛ «كنج ينهانى بود دوست داشتم تا شناخته شومء آفريدم 


«كهرباى جان. جان جانان استء و منبع جمال وغايت كمالء ريشه جذبه هاى انسانى است. اين جذبه نتيجه اى جز ياره كردن 
بندهاى طبيعى و رفض علقه هاى نفسانى ندارد. در اين صورت,ء انسان به سوى عالم تجرّد بالا مى رود و ملكوت و جبروت را 
درمى نوردد تا به اصل حقيقت هستى واصل مى شود كه همان اتصال به كعبه مقصود و ديدار يار است. احرام اكر به درستى 
صورت يذيردء سنكك بناى همه اين مقامات خواهد شده . (7) 


.١#‏ لباس احرام يادآور كفن 
انسان هنكام ورود به جهان قبر و برزخ است. بى كمان؛ احرام جوهر انديشيدن در مركك را نيز نهفته دارد؛ جرا كه به رنكك و 
شكل كفن استء و بدين كونه» جشم اندازى از هيئت انسان را در قالب مركك در برابر ديدكان او مجسّم مى سازد. علامه سيد 


عبدالله شر مى نويسد: 


به هنكام خريد لباس احرام؛ جه نيكك است كه به ياد كفن و لباس قبر 


.187 مفاتيح الاعجاز فى شرح كلشن راز» شمس الدين محمد لاهيجى». ص‎ -١ 


ص: 08 


خويش باشد. به زودى دو جامه احرام را به تن كرده» در محضر قرب الهى در كنار خانه او حاضر مى شود و جه بسا كه 
سفرش به اتمام نرسيده» خداى خويش را كفن يوشيده ملاقات كند. و همجنان كه به ملاقات خانه خدا در لباسى غير از لباس 


دنيا و زيور آن مى رودهء بعد از مركك نيز خداوند را در لباسى جز لباس دنيوى ملاقات خواهد نمود. )١(‏ 


لباس احرام انسان را متوجه مرككء قبر و جهان ديككر مى كند و اورا براى سفر ابدى مهيا مى سازد. هنككامى كه انسان از قبر 
برمى خيزد» خود را با كفنى ساده و سفيد در حضور حق مى يابد. كفن» دوخت و دوزى ندارد» ساده وبى تكلف و زينت 


است. اينها خصوصيات لباس احرام نيز هست. يبش ياى انسان راهى جز كوجيدن نيست. بايد تنها سفر كرد: 
وَ لَقَدْ جِتُتّمُونا فرادى كما حَطَفْناكم أُوَّلَ مَرّهِ (انعام: ©9) 


[و روز قيامت به آنها كفته مى شود] همه شماء تنها [و با دست خالى] به سوى ما بازكشت نموديدء همان كونه كه اولين بار 


شما را آفريديم. 


تنها با رختى ساده بايد به كوجستان غربت رفت. خود را بايد براى روزى مهيا كرد كه نه ياى رفتن است و نه اختيار ماندن. 
زمانى كه حاجى احرام بست و به ميقات رفت و به خدا لبيكك كفت بايد با خود. تنها شود با خويشتن خلوت كند. (5)بدين 
كونه» در مناسكك عمرهء برخى اسرار قيامت متجلى شده. سفر مركك و حضور در صحنه قيامت در نظر افراد مجسسشم مى شود. 
()همانندى لباس احرام با كفن» حاجى را در مسير ياى بندى به خريد كفن در زمان حياتش - كه سيره بزركان و عارفان بوده 


وحن اكلد من نهد 

صاحب روضات مى كويد: 

از جمله مقامات سيد بن طاووس .١‏ متبركك نمودن كفن خود در اماكن 
-١‏ الاخلاق» علامه سيد عبدالله شئر» حائرى تهرانى» صص ٠١8‏ و .5١0‏ 


؟- اسرار عرفانى حجء ص م 
3 عرفان حج. ص 604 


ص: /ال/ 


مقدّسه است كه خود فرموده است: «در عرفات از اول وقوف تا غروب عرفه» كفن را به نحوى خاص بلند نموده و بعد از آن به 
خانه كعبه و حجرالاسود و قبر حضرت رسول خدا (ص) و قبر و روضه امامان بقيع (عليهم السلام) و بعد از آن به ضريح حسين 
(ع) در كربلا و بعد از آن به ضريح حضرت موسى بن جعفر و حضرت جواد و عسكريين (عليهم السلام) و محل غيبت امام 
زمان (عج) متبرك نمودم, و تمام اينها براى نيل به شفاعت ايشان و نجات از فزع اكبر بوده است؛ جون در روايت وارد شده 
كه كفن را قبل از مركك مهيا كنيد و هميشه به آن نظر نماييد و من اين كار را مى نمايم و كُويا مشاهده مى كنم كه آن را 
يوشيده وندز مشكاه عداويد متعال ايستاده ام» . )١1(‏ 


بى كمانء يبام بزركك فراهم آوردن كفن در زمان حياتء انديشيدن به مركك و آماده سازى خويش براى جهان قبر و قيامت 
مى باشد. اين بيام و ثمره ارزشمند را از لباس احرام نيز مى توان به جنكك آورد. دست كم در آن جند روزه احرام بايد با 
انديشيدن درباره مركك مأنوس بود؛ و به خاطر داشت كه ياد مركك يكى از مؤلفه هاى انسان سازء و از عوامل اصلى يرورش و 
تربيت روح انسان است و موجب مى شود آدمى در خواسته ها و آرزوهاى بى يايانش راه ميانه برود و زياده خواهى را كنار 
بككذارد و رفتار خويش را براساس عقل و شرع تنظيم كند و از ياد نبرد كه «اكر با علم به اينكه مرككء هميشه با ما همراه است 
و روى شانه ما حركت مى كندء زندكى كنيم» هرجند از اين رفيق همراه مى ترسيمء اما دائماً مشاورى عاقل را همراه خود 
داريم و با كمكك اين مشاورء دائماً خواهيم دانست كه مدت زندكى محدود است و لذا بايد هميشه حداكثر استفاده را از اين 
فرصت زندكى و زمانى كه در اختيار داريم بكنيم» . (27 


./ داستان ها و حكايت هاى حج. ص‎ -١ 
.17١و‎ ١7٠١ عشق راه كم كذرء اسكات يكك» صص‎ -١ 


ص: /8/ 


باد فركقه خواهكن هاى نفس زا مى ميرائدة و ريشه هاى غقلت را ياره مى كلد وذل را تسبثاية وعذه هائ ختداوثدل» قوت مى 
بخشد و به انسان» طبعى نازكك و رقيق مى بخشد و هواى نفس را مى شكند و آتش حرص را فرو مى نشاند و دنيا را حقير و 
بى ارزش جلوه مى دهد و همه اين نتايج در معناى جمله اى كه حضرت رسول (ص) فرموده است نهفته است «يكك ساعت 
تفكر و انديشه؛ بهتر از عبادت يكك سال است» و اين «فكر بهتر از عبادت يكك سال» هنكامى براى تو محقق مى شود كه به 
وسيله آن» طناب هاى خيمه هاى دنيا را كه به دور تنت ييجيده است از خود باز كنى و به جاى آن» طناب هاى آخرت خود را 
مد .. كساتن باهر كك: مشتاق مى شؤتئد كه خوة وا آماده كردة باقنتن و اشحاصى اذ هر كك"مى هراسدد كداعور خوة زايا 
كناه و غفلت سيرى كرده باشند. )١(‏ 


.١١‏ تآثير لباس بر روحيه انسان 


خداوند لباس احرام را به كونه اى طرّاحى كرده است كه بيشترين اثر را از جهت ايجاد نورانيت» صفاى نفسء افتادكى و 


فروتنى بر جاى مى نهد. 
شهيد مرتضى مطهرى مى نويسد: 


آيا لباس در روحيه مؤثر است؟ البته مؤثر است. انسان لباسى يوشيده باشد كه از همه مردم, بالاتر يا يايين تر باشد در روحش 


اثر دارد. بالا و يايين داشتن مجلس در روحيه مؤثر استء لهذا بيغمبراكرم (ص) كرد و دايره وار مى نشست و دستور مى داد 
كرد بنشينند. مساوات در لباس» مساوات در روح ايجاد مى كندء به شرط آنكه به صورت الغاى تشريفات باشد مثل لباس 


-١‏ مصباح الشريعه» صص 355 و إحمارة 


ص: 4/ 


بهو صورت يكك تشريفات خاص به وجود نياورده استء بلكه به صورت الغاى تشريفات به وجود آورده استء آن هم به 
صورت ساده ترين شكل. 

اساساً بعضى از امور از مختصات حج استء از قبيل اينكه با دو قطعه ساده از لباس ندوخته محرم شوند» سرها برهنه باشدء ياها 
كققل وسسواوانن دييقت واوا موحد تداقنهه أشنو همه سطتانا 0 سافتر ون | به عمادانك العساض كر كه سول در 
حقيقت احرام لباس رسمى عمومى در حضور يرورد كار در يكك مجمع عمومى است. جرا لباس بايد واحد باشد در اين مجمع 
غمومى؟ براق ايتكه همرتكى و سمشكالن دنهندك اثردازه. 423 


4. احرام» موزش ياسداشت حيوانات 


عارفان براين باورند كه حتى مورجه اى را هم نمى توان آزرد؛ جرا كه «جان دارد و جان شيرين خوش است . از نككاه آنان» 


حيوانات افزون بر آنكه به تسبيح يروردكار مشغولند» حق حيات دارند. يس بى سبب و بى جهت نبايد آنها را رنجاند. 
او نخواهيم مكس از سر انككشت طبيعت بيرد 


و نخواهيم يلنكك از در خلقت برود بيرون و بدانيم اكر كرم نبود» زندكى جيزى كم داشت" . (7)خداوند با تحريم شكار 
حيوانات و حتى كشتن حشراتى جون يشه» ذهن محرم را دركير شناختى لطيف مى نمايد و جايككاه و شأن حيوانات را در 
جهان هستى به او يادآور مى شود و به او مى آموزد كه تصرف در حيوانات بايد بر يايهٌ اراده الهى و مطابق حكمت و 


مصلحت باشدء نه براى خوشكذرانى و تفريح و زياده خواهى. 
براى انسان» بسى مايه شرمند كى و سرافكندكى خواهد بود كه حيوانات» تسبيح كوى باشند و او خاموش و بى صدا. 


١-در.كك:‏ حجء صصص لل 9و 6 .١‏ 


5 هشت كتاب» سهراب سيهرى») ص‎ -"١ 


ص: 9 
حكايت 


ياد دارم شبى در كاروانى» همه شب رفته بودم و سحر در كنار بيشه اى خفته. شوريده اى كه در آن سفر همراه ما بود» نعره اى 
برآورد و راه بيابان كرفت و يكك نفس آرام نيافت. جون روز شدء كفتمش: «آن جه حالت بود؟» كفت: «بلبلان را ديدم كه به 
نالش و فغان درآمده بودند از درخت و كبكان از كوه و غوكان در آب و بهايم از بيشه. انديشه كردم كه مروت نباشد همه در 


تسبيح و من به غفلت خفته) . 

دوش مرغى به صبح مى ناليد 
عقل و صبرم ببرد و طاقت و هوش 
يكن ال دويعاة خضي با 

مكر آواز من رسيد به كوش 
كفت: باور نداشتم كه تو را 

بانكك مرغى جنين كند مدهوش 
كفتم اين شرط آدميت نيست 

مرغ تسبيح كوى و من خاموش )١(‏ 
8. احرام و اموز ياسداشت نباتات 


حرمت 0 درخت ويا كندن هر كياه ديككرى كه در حرم روييده استء قداست نباتات را براى حاجى مجسم مى سازد و 


او را با نباتات» صلح و آشتى مى دهد و بدين كونه نباتات رااز دست يازيدن هوس يرستانه وى ايمن مى دارد. 


«ابارى در حريم امن الهى و در حال احرام نبايد درخت يا كياهى را كند؛ زيرا اين كار از بين بردن «حرث» و «نسل» است. نابود 
كردن حرث و نسلء فساد است و كار مفسدان و دوزخيان. اما بهشتيان كه همواره در جهت اصلاح و احياى زمين و دل آدمى 
انذه كاه تمى كتين ويعانى انابوة فى كليك انها الاومعداسف ووشر ريه عداو كيدي #دغاشق اسه به اكان او تعرضن 7 


تجاوز نمى كند)» . 252 


«در حقيقت»ء احرام» تمرينى براى تربيت ماست نا با طبيعت كه ملكك خداست 


0/9 كليات سعدى» صص هلاو‎ - ١ 


51١ ص:‎ 


رفتارى درست داشته باشيم و محيطزيست خود و منابع طبيعى جهان و كشور خود را نابود نسازيم و همان طور كه حضرت 


على (ع) فرموده استء بدانيم كه ١‏ 


فَانْكم مَستُولونَ حَتّى عَنٍ البقاع وَ البهائم » يعنى در قيامت از شما درباره همه جيز سؤال مى كنند» حتى از رفتارى كه با دام ها 


عرصه توحيدء؛ عرصه يهناور رحمت خداوندى است و آنكه موحد است و ياى در اين عرصه مى كذارد, بايد مظهر صفات 
الهى باشد؛ خداوندى كه «سلام)» است و «مؤمن» است و «رحمان) و «رحيم) .اين است كه هر صاحب قدرت و صاحب 
شوكتىء ولو آنكه ازياى تا سر مسلح باشدء جون به حريم كعبه مى رسد بايد سلاح خود را بر زمين بككذاردء [تا همه از او 
ايمن باشند» حتى طبيعت و نباتات]) . 202 


."7 و‎ "١ حج نماز بز ركك, غلامعلى حداد عادل» صص‎ -١ 


07 


ص: لد 

فصل سوم: نيت 

اشاره 

أ. نيت» انجام كارها از روى آكاهى و آمادكى 


«بيش از هر جيز بايد نيت كنى. نيت يعنى قصد جيزى كردنء عزم جايى كردن. نيت يعنى انككيزش دل به سوى آنجه با فطرت 
هماهنكك مى يابد. در ميقات هستىء در مرز دك ركونى بزركك. انتقال از خود به خداء از خانه خود به خانه مردم؛ از اسارت به 
آزادى؛ از نفاق و رنكك و ريا و درجه و نشان و طبقه و نؤزاد. . . به صدق و صميميتء از جامه روزمرٌكى به جامه ابدى؛ و از 


لآابالى كر واباحهء به رداى ايثار و تعهد و احرام. 


نيت كن! همجون خرمايى كه دانه مى بندد. بذر خودآ كاهى رادر ضميرت بكار و درون خالى ات رااز آن يركن. همه تن 
مباشء دانه بند! بودنت را يوستى كن بركرد هسته ايمانت. راه تازه راء سوى تازه راء كار تازه راء بودن تازه را و خود تازه را با 
7 

-١‏ تت يكى از واجبات احرام است. «در تيت» شرط است كه همزمان با شروع در احرام باشد و تعيين احرام شود كه براى 
عمره است يا براى حجء و تعيين حج كه تمتع است يا قران يا افراد» و تعيين اينكه براى خود است يا براى ديكرىء و تعيين 
اينكه حجش حَيجه الاسلام است كه براى اولين بار به استطاعت بر او واجب شده يا حج نذرى است يا حجى است كه به سبب 
فاسد بودن حج قبل بر او واجب شده است يا حج مستحبى است. يس اكر بدون تعيين نيت» احرام نمود. احرامش باطل خواهد 
بود. [همجنين] عمره و حج و اجزاى آنها از عبادات است و بايد با نيت خالص براى طاعت خداوند تعالى به جا آورد. (متتخب 


مناسكك حج» مطابق با فتواى امام خمينى (رحمهالله) ‏ با حواشى مراجع معظم تقليد» صص ١٠و .0/١‏ 


ص: َك 
آغاز كن. 


در ميقاتى» نيت مى كنى و حج آغاز مى كنى. يعنى آنجه را آغاز كرده اى؛ احساس مى كنىء بدان 1 كاهى؛ مى فهمى جه مى 
كنى. نيت به تو درس آككاهى از كارهايت را مى آموزد. جامه ات را از تن مى ريزى» خود را مى تكانى؛ عريان مى شوى و 
جامه احرام مى يوشى؛ يعنى اينكك منء اى خداء نه ديكر بَردهُ نمرود» بنده طاغوت؛ كه در هيئت ابراهيم (ع) » نه در جامه زر و 
زور و تزوير» كه در قامت انسان, در جامه اى كه فردا بايد به ديدارت از خاك برخيزم. آكاهم به سرشت خويش كه هيجم, و 
بندة تو شده ام. به سرنوشت نهايى حيات خويش تا بدين جا آكاهى دارم؛ آنجه تقدير بر آدمى نوشته است. من خود, اكنون 


انتخاب مى كنم آن را تمرين مى كنم. 


و تواكنون مى خواهى از فرديت و خود كرايى به درآيى وبه مردم ببيوندى. بايد نيت كنى» نا خودآ كاه باشىء تا بدانى جه 
مى كنى. براى خداء نه خود؛ حقيقتء نه سياست! هر كارى در اينجا حساب دارد و براين حركت مدام, نظمى دقيق حاكم 
انه و ثو در اننجا ذو سر زهين عيقاث قيتع كن كد غنود وا سناو : ببرورض» انيه استائة ابقان يرسق ا شاستكى اذ ود 
استء و تا خدا خدا هستء خليفه اش هستء سايه اش هستء آيه اش هستء يعنى آدم هستء و تو خود رادراين جاويد 
ميراندن زنده مى شوىء جاودان مى مانى» كه قطره جدا از درياء جدا از رود» شبنم استء تنها در شب هستء عمرش يكك شب 


است. به رود بييوند تا جاودان شوىء تا جريان يابى» تا به دريا برسى) . 22 


«بارى نيت در همه اعمال دينداران و مؤمنين و به ويزه در همه اعمال عبادى ضرورت دارد» و شرط اصلى و ابتدايى است. 


بارزترين مفهوم آنء از حالى واز مكانى 


-١‏ ر. كث: تحليلى از مناسكك حج.؛ ب ركزيده از صص ةو 8ظ 


ص: 10 


واز زمانى به حال و مكان و زمان ديككر رفتن استء به صورت ارادى و 1 كاهانه و عالمانه و هوشيارانه. اما براى جه كسى و به 


جه منظورى؟ براى خدا و تنها براى قرب به او. 


نيت در ميقات» يكك انقلاب و تحوّل و دك ركونى است؛ انقلابى درونى و روحى و معنوى كه البته جلوه هاى ظاهرى نيز دارد: 
بركندن لباس فخر و تشخص ودر بر كردن لباس احرام و تلبيه كفتن؛ يعنى انسان هم ظاهر خود را تغيير مى دهد و هم باطن 


خود را. 


با نيت» همه امور مادى و فيزيكى معنا مى يابد» شست وشو تبديل به غسل مى شود, يارجه ندوخته. لباس احرام مى شود 
حركتء طواف و سعى مى شود و ماندن» وقوف مى شود. نيت» يعنى هشيارى و آكاهى و ازاين رهكذر همسويى وهم نوايى 


با همه ذرّات هستى است كه براساس آيه قرآن» صاحب ادراككء هشيار و تسبيح كر يروود كاوه باشيل: 


ص 9 3 1 لو 1 


نتربخ لَهُ الشماواث ليع وَ الْأَوْض و مَنْ نْ فيهنٌ وَ إِنْ مِنْ شَىءٍ إن سيبح بحَمْدِه وَ لكنْ لا تفْقَهُونَ تَسييِحَهُم إِنَّهُ كان حليماً غَفُورا 


حمد او مى كويد» ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد. او بردبار و آمرزنده است» . )١(‏ 


ازوزع كه ساق دن قاض السعد كذشته تاه شد خوة واذ و تظر كرقيه د دعا و اسشفار ير لي جاري هن كند. زند فى 
انسان» نقطه هاى عطفى دارد كه مى تواند تلنكرى بر وجود انسان و سرنوشت ساز باشد . كسانى كه از اب ين نقطه هاى عطف». 


بهره بردند» راه خود را يافته اند» و فوز و رستككارى براى آنان است. «نيت» در ميقات» يكى از آن 


.48 تأملى در معناى مناسكك حب محمد نقى زادف ص‎ -١ 
حج نهى ص‎ 


ص: 4 


نقطه هاى عطف زندكى است. به كاه نيت و قصد احرام؛ اضطرابى عجيب وجود انسان را در بر مى كيرد شعله هاى بى قرارى 
از نكماه انسان زبانه مى كشدء و شراره هاى عشقء بن مايه وجود آدمى را تكان مى دهد. ميقات» حسرت اسث و اميد؛ حسرت 
كذشته و اميد به آينده. با نيتى كه انسان در ميقات همراه با احرام مى بندد» بيمان تحولء با خدا مى بندد. و دراين ييمان 


تحول: آماده هن شود ثاناز ماسوا يكسلدة: 113 


'. نيت» اخلاص و هجرت باطنى 


اخلاص در كارهاء از «نيت ياكك» مى جوشا. تا «نيت» ياك نككردد» هيج كارى خالصانه صورت نمى يذيرد. يس در ميقات» 
كارها و عبادت هاء خالص كردن نيت است. جون سرجشمه. زلال و خالص باشدء مجراهاى اين سرجشمه نيز زلال و خالص 


«در حقيقت سر نيت» اخلا-ءص استء و حقيقت اخلا-ءصء. تصفيه نمودن عمل است از شائبه غير خدا. خلوص در نيت» صاف 
نمودن سر ضمير آدمى است. انسان اعمال مختلفى دارد؛ جه ظاهرى» جه باطنى؛ جه جوارحى جه جوانحى. اعمال حتى شامل 
خطورات قلبى مى شود. ريشه تمام آلودكى هاى عملء انانيت و نفسانيت است. خلوص در نيت» خشكاندن شوائب و ناياكى 
هاى عمل از ريشه است؛ يعنى بايد نفسانيت و خوديت رااز ميان برداشت» كه خداوند از انسان» دين خالص طلب كرده است: 
ألا لله الدّيقٌ الخال +«1كاه باعيد كه دين خالص اذ ]3 خداسعه : زومر © 


الؤافاض الفساك راتت قبط الى مكيف اا كلوه هن افدانك و1 ساتقبو عراوك انان تاكالم دنه ندا ناوا يرا 
نيست)») . 271 


.3"1١7و17١5 اسرار عرفانى حج.» صص‎ - ١ 


ص: 4317 
حكايت 
«ابومحمد مرتعش زاهد نيشابورى) كويد: «سيزده حج كردم به توكل؛ جون نكّه كردم همه بر هواى نفس بودء نه براى خدا» . 


او را كفتند: «از كجا دانستى؟» كفت: «از آنكه مادرم كفت: سبويى آب براى من آر! بر من كران آمد. فهميدم كه آن حج بر 


هواى نفس بود.ء نه براى خدا» . (0) 


وَ مَنْ يَخْرْج مِنْ ببته مُهاجراً إِلَى اللَهِ وَ رَسُولِهِ نم يدرك الْمَوْتٌ فَقَد وَقَْ أخْرْهُ عَلَى الله (نساء: 0٠٠١‏ 


و هركس از خانه خود به عنوان مهاجرت به سوى خدا و ييامبر او خارج شود» سيس مركش فرا رسد ياداش او بر خداست. 


مى شود. واين هجرت اكر خالص و براى خدا و رسول نباشدء بلكه براى حظوظ نفسانى باشدء «هجرت الى الله و الى رسوله» 


سسثك. 


ديكر. «هجرت معنوى) است كه مبدأ آن تاريكخانه نفس استء و غايتش خداى تعالى و رسول او؛ البته آن هم به حق باز مى 


"كرفةة ؤيوا رسول يما هو زسول استقلال تداردة بلكة ايدو آينة و تمانةةاننتك. سن سحرك بسوى او شجرت يداعدق اسة: 


بنابراين حاصل معناى أيه شريفه به حسب احتمال» آن است كه كسى كه به مهاجرت معنوى و سفر قلبى عرفانى» از خانه نفس 


و منزل انانيت خارج شدء مهاجرت به سوى الله كرد و بدون ديدن خود و نفسانيت و حيثيت خود. اجر و ياداش او با حق 


-١‏ تذكرة الآولياء» صن :ذاة, 


ص: /51 


نشدهء بلكه مسافر در جوف بيت است؛ از كوشه اى به كوشه اى و از زوايه اى به زاويه اى و از نفس به نفس. )١(‏ 
آيت الله جوادى آملى مى كويد: 


عبادى بودن يكك وظيفه, به اعتبار قصد قربت آن استء ازاين رو در حقيقت آنء تقرّب معتبر است. عمره نيز از آن جهت كه 
عبادت است حتماً با تقرب آميخته استء و تقرّب و قربت بنده به ساحت مولا كه حقيقت نيت نيز همان استء بدون انبعاث 
روح و سير ملكوتى و مهاجرت معنوى و بدون سفر درونى حاصل نمى شود. تعيين كننده مدارج اين سير و سفر» معرفت و 
همت سالك و ناسكك است. با توجه به نكته اى كه درباره حقيقت نيت و قصد تقرّب بيان شد.ء صرف تصوّر اينكه «براى 
خداوند حج يا عمره انجام مى دهم» هركز مصداق تقرّب نيست؛ بلكه تا هنكامى كه حج كزار و معتمر [عمره كزار] در همه 
سنت و سيرت خود. به اخلاق الهى متخلق نباشد و هدف نهايى خود را در شئون زندكىء نيل به رضا و لقاى خدا نداند» در 


غفلت است و مهاجرتى نكرده است. (27 
حكايت 


مردى نزد صاحبدلى آمد وادب به جا آورد و نزد او بنشست. در خاطرش سؤالى بود كه بايد از شيخ مى يرسيد. از شيخ 
اجازت خواست و يرسيد: اى شيخ! آيا شود كه يكى از اينجا به روزى يا لحظه اى به كعبه رود؟ شيخ كفت: بلى» مى شود. اما 


اين» جندان عجب و كرامت نباشد؛ كه باد را نيز اين كرامت هست و به يكك روز و به يكك 


./8 تأليف: سيداحمد فهرى» ج ؟» ص‎ ١ برواز در ملكوت. امام خحميتئ‎ -١ 


"- عرفان عمره.» صص #١‏ و 25,. 


ص: 14 


لحظه هر كجا خواهد برود. مرد يرسيد: يس اى شيخ! كرامت حقيقى جه باشد؟ شيخ كفت: كرامت آن باشد كه تو رااز حال 
دون [ و يست] به حال عالى آورد» و از جهل به عقل سير دهد و از جمادى به حيات ببرد. كرامت آن است كه روح تو از ماده 


به معنا مهاجرت كند) . 2102 

اى دل اكر عزم ديار يار دارى 

قصد حجاز و كعبه ديدار دارى 

شوق شهود حضرت دلدار دارى 

اول ز دل نقشى سوا الله باكك كردان 22 
6 جيست اخلاص؟ دل از خود كندن 
كار خود را به خدا افكندن 

نقد دل از همه خالص كردن 

روى جون زر به خلاص آوردن 

ساختن از دو جهان. قبله يكى 

تافتن روى ز هر وهم و شكى 

كر برى ره به جنين اخلاصى 

دالشين اتذو عت جردا امن 

محرم كعبه اقبال شوى 

محرم يرده اجلال شوى 20 

". نيت» بانكى بيدارباش 


از نككاه عارفان» نخستين منزل سير و سلوكك «يقظه) است. تا «يقظه) اتفاق نيفتد و شخص از خواب غفلت بيدار نشود» حركت و 
سير و سلوكى» 2 نخواهد داد. خواجه عبدالله انصارى در كتاب ارزشمند «منازل السائرين» در تبيين جيستى «يقظه) و مؤلفه 


يرورى و خمودى را كنار نهد 


.٠١6 و‎ ٠١” در كوجه باغ هاى حكايت» صص‎ -١ 
(شعر از آيت الله الهى قمشه اى)‎ .58١© كلجين شعر حجء سعيد سمنانيان و الهه منفرد» ص‎ -١ 


*- مثنوى هفت اورنكك» ج ١‏ صص 200 و 208. 


ص: ل( 


و برخيزد و جنبش و حركت و تلاش آغاز نمايد]. واين» نخستين روشنايى قلب بنده به زندكانى [حقيقى] است كه به سبب 


ديدن نورء تنبيه و هوشيارى حاصل مى شود. و يقظه سه جيز است: 


ال شماوكن تعمت هاض الهى غاجز من يقد ]4 وغتود: زا وقق هشناسابيىهدث 1ن كرداتد: إتلاش كتك كنابه ايخ معرفت دست 
يابد كه اين نعمت ها همه بر سبيل امتنان و موهبت از جانب خداى متعال اعطا شده استء نه بر حكم استحقاق )؛ و اينكه بداند 


در [اداى] حق آن نعمت ها تقصير و كوتاهى كرده است. 


دوم مطالعه كناهكارى و آكاهى از خطر آن استء و اينكه براى تداركك آن تلاش و كوشش كندء و خود رااز بند آن 
برهاند» و نفس خود را [از زنكار كناهان] يالوده سازد؛ و بدين وسيله نجات و رستكارى بجويد. 


سوم آنكه از زيادت و نقصان در روزها آكاه شود. [طاعت و خيراتى را كه سبب فزونى حال و مرتبه او در ايام عمرش مى 
شود؛ و نيز آنجه را سبب كاهش و نقصان حال و مرتبه او مى كردد به خوبى بشناسد] واز ضايع ساختن ايام عمر ببرهيزد» و 
تسبت :به آن بخل ووزةة خا ووؤهايى را كه از دوست داده جبران كتله و ساغاتى را كه باقى مائده يا اطاعت وبيتدكى وعمل به 
وظيفه] آباد كرداند. (1) 


نيت در ميقات نيز نخستين منزل حج بوده» حكمت عمده آنء روى نمودن يقظه و بيدارى براى زائر است. اككر در آن لحظه 


ملكوتىء و بر اثر تلنككر «نيت» دل زائر بيدار نككردد» جسم او از منزلى به منزل ديككر مى رود و عملى يس از عمل ديكر 


1 دمتازل الشابريى كواسةعيدالله الشارقء صصص ذا وك 


ص: 6١١‏ 
انجام مى دهد. درحالى كه روح او همجنان در آغاز ميقات و در خوابى خوش آرميده اس 
حكايت 


حسن بصرى را يرسيدند: «اى شيخ! دل هاى ما خفته است» كه سخن تو در دل هاى ما اثر نمى كند» جه كنيم؟) كفت: 
«كاشكى خفته بودى! كه خفته را بجنبانى» بيدار كردد. دل هاى شما مرده است كه هرجند مى جنبانى بيدار نمى كردد)» . )١(‏ 


؟. انواع نيت و كمال آن 


«تحقق امور عبادىء مانند نمازء حج و عمره» بدون قصد قربت و خلوص نيت از شائبه رياء ممكن نيست. در قصد قربت همين 
مقدار كافى است كه مكلف در متن عمل از آغاز تا انجام نيت كند كه «اين كار را به دستور خداوند انجام مى دهم. 


قزرمساة برذارع ا بدا بدوة انكوه و هدف نسة وما غاف هار غايك ايخ قرهاة بردارى را بابد در مقدان مغروفق و 


همت فرمانبر جست. 


مؤمنان از سه كروه بيرون نيستند؛ يعنى عبادت آنها يا از سنخ يرستش برد كان يا از قبيل تعد سوداكران يا از نوع عبادتِ 
آزاد كان است. انككيزه برخى از آنان رسيدن به بهشت و نعمت هاى آن است. بعضى در بى رهايى از دوزخ خدا هستند. اما 
عده اى سالكك صالحند و هدفى برتر از اين دو كروه دارند. آنان نه از سر شوق رسيدن به بهشت خدا را مى يرستند واورا 


فرمان مى برند و نه از خوف دوزخ, بلكه جون خدا را شايسته يرستش مى دانند او را عبادت مى كنند. 


انكيزه سالك صالح در عبادت هاء به ويزه در حج و عمره؛ اين است كه خليفه خحدا شود. يس از اينكه مقام برين خليفه خدا 


شدن ييموده شد نوبت به سفر برتر مى رسدء و 


ادنيل كز الأو اباد د ا 


ص: ٠١7‏ 
آن» زمانى است كه عبد همه شئون را به مالك اصلى و مليكت اصيل واككذارد. تا مولايش خليفه او كردد؛ يعنى خداوند» 
خليفة خليفة خود شود. خليفه خداوند شدن. به معناى آيت و مظهر او بودن است؛ جنان كه خدا را خليفه خود قرار دادن» به 
معناى قيم و ولى دانستن اوست. بنده اى كه تحت ولايت الهى قرار كرفته و خدا خليفه او شده استء با زبان الهى سخن مى 


كويد نه با زبان خود, و با جشم خدايى مى بيند نه با جشم خود, و با كوش الهى مى شنود نه با كوش خود) . )١(‏ 


.25١ - 64 عرفان عمره» صص‎ -١ 


٠١7” ص:‎ 


فصل جهار م: تلبيه 


اشاره 
دومين واجب از واجبات احرام, تلبيه است. تلبيه يعنى لبيكك كفتن و صورت آن بنابر اصح آن است كه بككويد: ١‏ 


تبك اللَهُمَ آآيك. لبيك لا شَريك لكك لبيك » . و به اين مقدار اكر اكتفا كند محرم شده و احرامش صحيح استء و احتياط 
مستيحن أن انيث كه يس از انكه جهان 9 ليكة) زا صووك هذ كرون اذا كرف بكويد: ١‏ 


إنَّ الحمدَ وَالتّعَمََ لَك وَالمَلك» لاشّربكك لكك فيك » . (1) 
تييكك كويان آمدى در كوى يارى 
كردى در آن دركاه عزت آه و زارى 
كشتى ز اشكك شوق جون ابر بهارى 
تا خارزار دل شود باغ و كلستان 
دادى در آنجا بينوايى را نوايى 
باسيا الى مريقى والقواي 
كردى رها مظلومى از رنج و بلايى 
بودى به خلقان مهربان جون مهر تابان 
با زير دستان همجو سلطان داد كردى 
ويرانه دل را ز مهر آباد كردى 
دلجويى از همسايةٌ ناشاد كردى 
بنواختى محزون يتيمى را به احسان 


١‏ - واجب در لبيكك بيش از يكك مرتبه نيست» ولى مستحب است تكرار آن و زياد كفتن آنء» هرجه مى تواندء و براى هفتاد 
مرتبه كفتن ثواب زيادى ذكر شده استء و لازم نيست آنجه را در حال احرام بستن كفته است تكرار كندء بلكه كافى است 


بكويد: «لبّيك اللَهُمَ لَتّيك» يا بكويد «لبّيك» . منتخب مناسكك حجء صص 2/١‏ "لاو 76 


٠١5 ص:‎ 

احرام جون بستى به كوى عشق ايزد 
تيك كفتى دعوت آن يار سرمد 

كشتى جو محو جلوه آن حُسن بى حد 
ديدى درون كعبة دل نور سبحان 

... كفتار كوته» حج مشتاقان همين است 
آداب و حكم كعبه جانان همين است 2)١(‏ 


اذكر لبيكف مشمل بر عند كلمهاست كهدر حقيقت جملكى به (اتوحيد] اشارة دارند؛ جرا كه «توحيد) بنياد اسلام است. از 
ميان همه صفات الهى كه به توحيد نظر مى كنند» جند مورد انتخاب شده تا در اين ذكر بيان كردد. ابتدا بايد اعلاسم 
قرغاتبردارق آذ خداوند شودة ليك بسن ان 81« مده كد اكر افهسدق كدودر عقت همة حندهاي كه درباره ديكران فى 
شرف محيل اوميكة اليك قبوذيت و يلك كى ديكران رستهاى. ديكر آنكه بدانى «نعمت» تنها از اوست,ء و «مُلكك» ويزه اوست. 
جنين معرفتى» اساس توحيد است. براى تكميل اين سه نيز بايد بيذيرى كه او بى شريكك است؛ نه براى حمد اوء نه در نعمت 
رسانى اوء نه در مالكيت اوء شريكك و همتايى وجود ندارد. اينجاست كه با طلوع توحيدء زيباترين و متعالى ترين ييمان ها با 
خداوند؛ بسته مى شود و با اين بيمان» همه بيمان هاى بيشين كسسته مى شود و اكر بيمان هايى باقى مى ماند» همكّى در قالب 
وقلمرواين ييمان الهى است. 


لبيكك. دنيايى از عزرّت» شرفءه فخرء آزادكىء هويت انسانى و بيوند با ابديت و احديت را در خود نهان دارد. آنكه به زرفاى 


اين لبيك رسيد» هم نعمت را از خدا مى داند» هم تنها او را حمد مى كند) . 272 
حكايت 


يكى از بزركان در موسم حج., كيسه اى يول به غلام خود داد و كفت: برو در قافله 


.18/8 و١8٠١ كلجين شعر حج. صص‎ -١ 
.48 ؟- تأملى در مناسكك حجء صص 18 و‎ 


١6 ص:‎ 


جست وجو كن, جون مردى را ديدى كه از قافله بر كنار مى رود كيسه را به او بده. غلام رفت و نككريست. مردى را ديد كه 
بر طرفى و كنارى مى رفت تنها. كيسه را بدو داد. مرد كيسه را ككرفت. سيس سر به سوى آسمان كرد و كفت: «بار خدايا! تو 
فراموش نمى كنى مراء جنان كن كه تو را فراموش نكنم» . غلام نزد خواجه بازكشت. خواجه وى را كفت: «غلام! جه كردى؟) 
غلام ماجرا را باز كفت. خواجه كفت: «عجبا آن مرد سخنى بسيار نكو كفت. نعمت را و حمد نعمت را حواله به آن كرد كه 


در حقيقت او داده بود . 210 

امام خمينى (رحمه الله) مى فرمايد: 

مسثله؛ مسئله حضور در محضر است و مشاهده جمال محبوب. كويى كوينده در اين محضر از خود بى خود شده و جواب را 
تكرار مى كندء و دنباله لبيكك» سلب شريكك به معناى مطلق آن مى نمايد» نه شريكك در الوهيت فقط؛ كه اهل الله مى دانند. 
كرجه سلب شريكك در آن نيز شامل همه مراتب تا فناى عالم در نظر اهل معرفت است و حمد را اختصاص مى دهد به ذات 
مقدّس.ء همجنين نعمت را؛ و نفى شريكك مى كند. و اين نزد اهل معرفت» غايت توحيد است. و به اين معناست كه هر حمدى 


وهر نعمتى كه در جهان هستى تحقق يابد» حمد خدا و نعمت خداست بدون شريك. (7) 
؟". شكوه لبيك 


لباس هاى هميشكّى به لباس ساده احرام تبديل شده. و اين كونه نسيمى از سبكبارى وزيدن كرفته است. دلء آرام آرام به 
رنكك فروتنى درمى آيدء وحاجى كم كم آماده مى شود كه از بسيارى از لذت ها جشم بيوشد, و حج آغاز كند. وجود آن 


جمعيت انبوه 


. در كوجه باغ هاى حكايت» صص ”17 و 18 (با تغيير و تلخيص)‎ -١ 


-"١‏ صحيفه حج.ج ١‏ صص ١١6‏ و38 1. (امام خمينى (رحمه الله)) 


٠١8 ص:‎ 


در ميقات نيز حاجى را از خود تهى مى كند, و همه امتيازخواهى ها و منيت هاى او را در امواج خروشان خويش كم مى كند. 


همه شرايط براق دل كسسكن از ذنيا و دل بستن به يروود كار آماذه امسث. 


وقت أن وسيده اسث كد ابق سفر اسماتى اغاز كردف. انكف آن لحظه برشوق كرا رسيده است: كافى اسك مفاجى اهمه 


وجوة بكويد البيكك» تا شكوه ذ كرئق آسمائى همه وجودش را در يركيرةة واو وااق ود بى تود تمابد: 


«بارى تلبيه ذكر مخصوص زوّار خدا و بار بستكان به سوى خانه معبود يكتاست. تلبيه» نغمه عاشقانه اى است كه از حنجره 
طاير كلشن قدسى و روح انسانى برمى خيزد و ياسخ به نداى سروش غيبى و دعوت كننده آسمانى مى دهد. تلبيه آهنكى 
شورانكيز و نوايى است با شكوه و يرسطوت كه از كفتن و شنيدنش» هيبتى عجيبء سراياى انسان را فرامى كيرد. دل فرو مى 
ريزد و بدن مى لرزد؛ و سيلاب اشكك از ديدكان سرازير مى شود. اين آهنكك روح افزاى آسمانىء» آن كاه به اوج شكوه مى 
رسد كه از حلقوم صدها هزار عاشق دلباخته حق و دل هاى لبريز از محبت ربّ برمى آيد و درّه هاى كوهستانى مكه را ير مى 
كند و در سرزمين ميقات» آكنده مى كردد و روح رااز تنككناى عالم ماده و خاكء بالا مى كشد. و در فضاى قدسى مكه به 
يرواز درمى آورد و خداوند خواسته است تا اين شكوه. اندكى هم استمرار يبدا كند, لذا تكرار «تلبيه) بعد از مقدار واجبش كه 
يكك بار است از مستحبات در حال احرام و «شعار محرم» است. )١(‏ 


". لبيك راستين 
طاعت آن نيست كه بر خاكك نهى بيشانى 


صدق بيش آر كه اخلاص به بيشانى نيست (؟1)حج» مدرسه بزركك يرورش انسان هاستء و يرورش درست و كامل زائران آن 
كاه 


.٠١7؟ و‎ ٠١١ حج برنامه تكامل» سيد محمد ضياء آبادى» صص‎ -١ 


7- كليات سعدى») ص ودخكة 


١٠١317 ص:‎ 


صورت مى يذيرد كه شعار و عمل درهم آميزد و نشانه هاى صدق ذكر و عبادت» در عمل آشكار شود. يس لبيكى راستين 


خواهد بود كه كردار حاجى را همسو با خواست و رضايت خداوند وامر و نهى هاى 
او تنظيم نمايد» و به او دل و جان و عملى برابر آنجه يرورد كارش مى يسندد» موهبت كند. 


«زائر بايد با لبيكك خويش در برابر خخداء از مخالفت او اجتناب ورزد» روزه معصيت بكيرد و شعله نافرمانى را در درون خود 
خاموش كند. اكر لبيكك» اجابت دعوت خداست,. رد دعوت هاى نفسانى و شيطانى هم هست. زائر با لبيك كفتن مصمم مى 
شود كه كناه نكند. و شهادت مى دهد كه از معصيت دورى ورزد. سزا نيست كه اين تصميم و شهادت»ء دروغ باشد. كناه و 
معصيت نيز طيف كسترده اى دارد: كناهان زبان» دستء ياء جشم و. . .. كسى كه صادقانه لبيك مى كويد تصميمى 


سرنوشت ساز كرفته و لبيكك خود را نقطه عطف حيات خويش قرار داده است تا بر اثر آن از همه كناهان دورى ورزد. 


لبيك آغاز مجاهدت است؛ شروع تحريم هايى كه او را در دورى از حرام ها آبديده مى كند. احرام» نويدبخش حقيقت هايى 
است كه در آينده عمر بيش روى زائر مى آيد. لبيكك, شالوده مناسكك حج است؛ ايه ورود به حرم الهى است. لبيكك. روزنه 
اى به رحمت الهى مى كُشايدء فريادى است كه عليه طغيان نفس برمى آيد. لبيكك زائر. طاغوت درون را در هم مى شكندء 
دامان نفس را از غبار وسوسه ها و شيطنت ها ياكك مى كند و حريم درون را از حيله هاء نيرنكك هاى نفسانى مى زدايد. لبيكك. 
سلا-مت نفسء ياكى روح و آشتى با آسمان را به ارمغان مى آورد. لباس تلبيه» لباس توبه» ورع» زهد» عشق و توجه استء و 


ذائريا لبيكف غنويقن كامى به سوق بيت يرم ذارد: لك 


لبيكك راستين» يعنى شخص در دوستى با خدا صادق استء و جون دوستى او 


١٠١8 ص:‎ 


صادقانه است» دوست»ء جه آسايش براى او اراده كند و جه رنج؛ جه خوشى برايش رقم زند و جه بلاء از جاده بندكى بيرون 


نمى رود و آستان او را رها نمى كند. 
حكايت 


كويند: شبلى در بند بود. روزى جمعى يبش او رفتند براى ملاقات. شبلى كفت: شما كيستيد؟ مردى از ميان آن جمع كفت: 
اى شيخ! ما دوستان توييم! شيخ سنككى برداشت ودر ايشان انداخت. همه بكريختند. شبلى خنده اى كرد و كفت: اى دروغ 
زنان! دوستان به سنككى جند از دوست خود مى كريزند؟ ! معلوم شد كه دوست خود هستيد؛ نه دوست من و در دوستى خود 


صادق نمى باشيد) . 200 


عبدالرحمان جامى در كتاب «مثنوى هفت اورنكك» ء از نشانه هاى لبيكك راستين را صداقت با همه انسان ها حتى انسان هاى 
ناصالح مى داند. از نككاه جامى» نشانه هاى «لبيكك صادقانه) حتى ييش از سفر حج نيز در زائر نمايان است. وى دراين باره در 


شخصى همواره در تمّناى كعبه بودء اما مادرش او را از اين سفر باز مى داشت. در واقع در اين هنكام كعبه او مادرش بود و بر 
او طواق فى كرد. نا آنكه مادرش از دار ذثيا رفث. از مادرش ارثى به او وسيد واو آن رايه ينجاه ديتار فروخت و با آن بول 
راهى سفر حج شد. راهزنى بر سر راه او قرار كرفت و كفت: «در جيب جه دارى؟» ياسخ داد: «ينجاه دينار كه توشه سفر حج 
من است» . راهزن كه به او بدكمان بود كفت: «يول ها را درآور تا بشمارم» . آن مرد يول ها را در آورد و به راهزن داد. 
راعرة يول :را شيدرة وحية كدوفقا با انجد فهر كنت عطاق اسك دهاز راستكون ا شكس مرشكنت مع را 
شلث ميقل كقت: 


إحاتلكره الأولياءة طن 2117 


01000 

كفت افتاد ازين راستى ام 

در كم و كاستء كم و كاستى ام 
مدقف اكب ودرا 
امي وما 

يس به الحاح و نيازى غالب 
باق رم كع وف ران 
كه به اين راحله ره را كن طى 
كه منت مى رسم اينكك از بى 
40 

؟. لبيك عاشقانه 


«در صحرا [ى ميقات] عشق باريده است و زمين تر شده؛ و جنان كه ياى مرد به كلزار فرو شودء ياى تو به عشق فرو مى رود. و 
بدين كونه تو در ميقات؛ احساس مى كنى كه يارهُ شوقى و ديكر هيج. انككار كه دو دستت به دو شاهبال نيرومند بدل شده اندء 


حكايت 


كويند: روزى «ابوالفضل جوهرى» داخل حرم شد و به كعبه نظر انداخت و با عشق و شوق كفت: اينجا ديار محبوب است يس 
ميحبان كجايتد؟ اينجا اسرار ذل ها هويداست يس مشتافان و عاشقان كجايند؟ ابنجا مكان جارئ شدن اشكف. هاستء يس كرية 
كنند كان كجايند؟ سيس به طرف خانه خدا رفت و ندا سر داد: «لبيكك اللهم لبيك. . . . 2*0 


«بايد دانست كه يكى از اسرار باطنى حج» شوق است. بعد از آنكه سالكك حج كزار معانى باطنى را فهميد» شوقى درونى براى 
ديدار خانه خدا و ديدار خدا بيدا مى كند. او قصد زيارت مى كند و بايد سخت بكوشد تا به اين رزق نايل آيد و شايسته 


ديدار حق كردد. اكر در قلبى شوق لقا يديد آيد» سر از يا نمى شناسد و براى ملاقات» لحظه 


.200 صص 205 و‎ ١ مثنوى هفت اورنكك» ج‎ -١ 


./ تحليلى از مناسك حج. صص 268 و‎ -١ 
.67 داستان ها و حكايت هاى حج. ص‎ -" 


١٠١ ص:‎ 


شمارى مى كند» . 20102 
يكى از نزديكان شهيد آيت الله دستغيب مى كويد: 


با آن بزركوار در مكه معظمه و عمره مفرده همسفر بودم» يكبارجه شور و هيجان و اهل دعا بود. از نشانه هاى عشق و شور و 
هيجان او آنكه در بيت الله الحرام هر موقع كه سراغش را مى كرفتى» يا در حجر اسماعيل بود يا در طواف يا قرآن مى خواند 
و دعا مى كرد و مشغول نماز و تهجد بود. اكر كوش فرا مى داديد» آهنكك جانسوز او را مى شنيديد و جشم اشكبار او را مى 
ديديد. آفتاب كرم عربستان» عمودى بر سرش مى تابيد دماى هوا نزديكك ينجاه درجه بود. اما او عاشقانه و آسوده و آرام 
همجنان طواف مى كرد و در مجاورت درب كعبه صلوات مى فرستاد و دعا مى خواند. طوافش كه يايان مى يافت» وارد حجر 
اسماعيل مى شدء زير ناودان طلا مى ايستاد و دعاى وارده را مى خواند. سبس در يشت مقام ابراهيم به نماز طواف مى ايستاد. 
و دانه هاى اشكك. جون كوهرى تابناكك بر رخسار درخشانش جارى مى شد. لبيكك هاى او عاشقانه بود و نيايش هايش از سر 
شوق وادلدادكى: 20 


«عاشقى» » برترين و زلال ترين وياكك ترين نوع تعامل با آفري دكار جهان استء و «عشق») ارزنده ترين كالاى «عاشق» براى 
اواثها يه ييشكاء سعفوق) رعشق وروق) برشوووين وزياتزين شكل اراق احساسات دوعزابر معبودى اث كه سرعاية همه 
زيبايى هاست,. و اين كيمياى عشق جون بر مس وجود انسان زده شود. او را به رنكك معشوق درمى آورد و هستى او را زرّين 
مى كند. همه ييامبران و اولياى الهى» در عشق» در نقطه كمال بودند. آنان حتى با شنيدن نام معشوق از خود بى خود مى 


شدند» و دار و ندارشان را به يبشككاه معبود مى نهادند. 


؟- داستان ها و حكايت هاى حج» صص ؟/او 0/. 


ص: ١١١‏ 
حكايت 


نقل شده ابيت كه وورى فرشتكان الهى به خداوند كفتند: «خداوندا! اينكه ابراهيم (ع) عاشق توست و دوستت مى دارد» بدان 
دليل است كه آن همه مال و نعمت بدو داده اى» . خداوند به آنها فرمود: «برويد واو را دراين باره بيازماييد!» يس يكى از آن 
فرشتكان به شكل انسانى درآمد و بالاى تيه اى كه ابراهيم در دامنه آن مشغول جراندن كوسفندان دزف و اين كرنة نام 


خدا را بر زبان جارى ساخت: ١‏ 


سُبُوحٌ قوسن رَبّ المَلائكه والرّوح » ؛ جون ابراهيم اين نغمه روح بخش را شنيد به هيجان آمد و از او خواست بار ديكر اين 
ذكر را بر زبان براند. فرشته براى تكرار ذكرء از ابراهيم بخشى از اموالش را درخواست نمود. ابراهيم كفت: «يكك سوم اموالم 


را به تو بخشيدم» . آن فرشته دوباره كفت: ١‏ 


سْبُوحٌ قدَّوسٌ» رَبٌ المملائكه وَالوُوح » . ابراهيم درخواست كرد كه او بار ديكر تكرار كند. اين بار هم او از ابراهيم مال طلبيك. 
ابراهيم (ع) يكك سوم ديكر از اموالش را به او بخشيد. آن فرشته دوباره آن ذكر را تكرار كرد؛ و ابراهيم در شوق تكرار» 
باقيمانده اموالش را به او بخشيد. آن فرشته؛ بيش ابراهيم آمد و كفت: «من فرشته خدا هستم و تنها براى آزمودن تواين ذكرها 


اين مطرب از كجاست كه بر كفت نام دوست 


تاجان و جامه بذل كنم بر ييام دوست دل زنده مى شود به اميد وفاى يار جان رقص مى كند به سماع كلام دوست تا نفخ 
صور باز نيايد به خويشتن هركك (1)اوفتاد ممست محبت ز جام دوست رنجور عشقء به نشود جز به بوى يار ور رفتنى است جان 


ندهد جز به نام دوست 20 


. (با تغيير و تلخيص)‎ ١58 و‎ ١57 نقد النصوص فى شرح نقش الفصوص.ء عبدالرحمان جامى» صص‎ -١ 
؟- كهاو.‎ 


و3 كليات سعدى)») ص واجارة 


ص: ١١7‏ 
حكايت 


منصور عمار كويد: سالى از سال ها به حج خانه خداى مى رفتم. به كوفه فرود آمدم. شبى بيرون آمده؛ در كويى از كوى 
هاى كوفه مى كذشتم. از سرايى آوازى به درمى آمد كه مى كفت: «بار خدايا! به عزت و جلال تو كه من آن معصيت كه 
كردم مخالفت تو نخواستم و به انكار و عذاب تو جاهل نبودم ولكن خطايى عارض شد و شقاوتى دست داد؛ و به جشم يوشى 
تو مغرور شدم واز سر جهل و نادانى در تو عاصى شدم. بار خدايا! جه كسى مرا از عذابت مى رهاند جز تو؟ واكر دستم از 
ريسمان رحمت تو بككسلد. بر كه تمشّكك كنم؟! منصور عمار مى كويد: جون من اين سخنان را از آن جوان شنيدم؛ خواستم تا 


امتحانى كنمء دهان بر روزنه در نهادم و اين آيت خواندم: 
يا أيه الَّذِينَ آمنُوا قُوا أَنْفُسَكعْ وَ أَهْلِيكم ناراً وَقودُهَا النَّاسٌ وَ الْحِجَارَهُ (تحريم:2) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد! خود و خانواده خويش را از آتشى كه هيزم آن انسان ها و سنكك هاست نككّه داريد. 


جوان تااين آيت بشنيدء نعره اى بزد و ساعتى اضطرابى كرد و آنه ساكن شد. در سراى نشان كردم و ديكّر روز آمدم تا 
ببينم جه حال است؟ جنازه اى ديدم بر در سراى نهاده و عجوزى را ديدم كه در سراى مى شد [مى رفت] و به درمى آمد. 
كفتم: اين مرد كيست؟ آن ييرزن كفت: او جوانى خداى ترسء از فرزندان رسول خدا بوده؛ دوش در مناجات بود مردى از 
اينجا بككذشتء آيتى از قرآن خواند. وى ساعتى اضطراب كرد و جان داد؛ . منصور عمار كويد يس از شنيدن ماجرا كفتم: 


«خوشا به حالشء» جنين باشند اولياى خدا» . 202 


«براساس حديثى» مشتاق» اشتهاى طعام ندارد» مشتاق اهل لذت نيستء مشتاق با 


.87١ و‎ 7١ به نقل از: در كوجه باغ هاى حكايت» صص‎ 3٠١8 ص‎ »١ تفسير ابوالفتوح رازى» ج‎ -١ 


١١7١ ص:‎ 


ديكران انس واقعى نمى كيرد مشتاق آرام و قرار ندارد» مشتاق اهل آباد كردن دنيا نيست. كسى كه داراى شوق استء لبيكك 
عاشقانهفى كريد:و شب وروز يندكى خدا هى كلد اونا زبان شوق راخدا حراس كتد. .مشتاق ختواب يداد يد كانقن 'تمى 


آيدء دنيا مراد او نيستء» تمامى عادات را فرو كذارده اسث و در تمامى عمر با زبان حال به خدا لبيك مى كويد» . (1) 


4. لبيك» ذكر هراس انكيز 


همان انوانه كه شد كور سرزر كعدو بافييت اليك ذ كر اوت هيبت وو اسة اوقل راض عوتب غكايف خو يقن فى كنك 
مقام استغنا و هيبت بى يايان آفريد كار همراه با ناآكاهى بنده درباره يذيرش يا عدم يذيرش او از سوى يروردكارء او را در 


مقام «خوف» و «رجا؛ قرار مى دهدء و بدين كونه «لبيك» او را ذكرى هراس آور قرار مى دهد. 


«احرام و لبيكك كفتن» به معناى ياسخ دادن به نداى وحى و اجابت دعوت الهى است. ازاين روء حج كزاران راسقيق و زاثران 
حقيقى كعبه. هنكام تلبيه» آن جنان به هراس عقلى بيمناك مى شدند كه رنكك آنان زرد شده؛ صدايشان مى كرفت؛ جنان كه 


كاه مدهوش مى شدند و مى كفتند: مى ترسيم به ما كفته شود: به درستى به نداى حق» ياسخ نداده ايد . (5) 


(زاثا سكام من ترائد يه دعوت بنهد) بانيقى كاسن دهن كد كاقل خرد وا آماده كلد سن باد فاق خوف و ربعا باد وزير] 
احتمال دارد يرورد كار عالم به او بككويد: «لالبييك و لا سعديكك» . حاجى بايد با اعتقاد به خداء فضل او را در نظر كيرد 
اعتماد و توكل به او ورزدء به قدر توان» خشوع و خضوع به دركاه بارى تعالى آوردء حالتش به كونه اى باشد كه در برابر 
سلطان عالم قرار كرفته و بداند او به اندازه اى كه سخط دارد 


-١‏ صهباى حج) صص االو اا 


ص: ١١5‏ 
كريم و رحيم است,ء و با اين حالت به دركاه يرورد كار راز و نياز كند و از خدا بخواهد كه او را از دركاهش نراند» . )١(‏ 
حكايت 


«مالكك بن دينار» كويد: به جهت حج عازم مكه شدم. در طول راه» جوانى را ديدم كه به وقت شبء سر خود را به آسمان بلند 
كرده حنين مى كويدة ذا خخدابى كه طاعاث يلد كان او وا مسروو ثمى كتد و محخالفت.و عضيان بند كان به وى ضروق تعى 
رساند! عطا فرما به من جيزى را كه مايه خشنودى تو مى شود وعفو فرما از من كناهانى را كه ضررى به حال تو ندارد)» . 
مالك كويد: زمانى كه حجاج. احرام بستند و لبيك مى كفتند» آن جوان ساكت بود و جيزى نمى كفت. به او كفتم: جرا 
لبيكك نمى كويى؟ جواب داد: اى شيخ! لبيكك كفتن» شخص را بى نياز نمى كرداند از كناهانى كه مقدمتاً به عمل آورده و 
جرايمى را كه در نامه عملش نوشته شده است. مى ترسم همين كه لبيكك كويم» صدا درآيد: «لالبيك و لا سعديكك؛ كلام تو 
را نمى شنوم و به نظر رحمت به تو نمى نككرم» . اين را كفت و رفت. او را نديدم مككّر در مناء درحالى كه مى كفت: 
اابروردكارا! مردم قربانى كرده و بر دركاهت مقرّب شدند, و مرا جيزى نيست كه به آن سبب به دركاه تو بيايم» . يس فرياد 


كشيد و مدهوش بر زمين افتاد. 52 
حكايت 
«جعفر بن سليمان» كويد: با بيداردلى عارفء به مكه بودم. جون «لبيكك اللّهم لبيكك» را آغاز كرد» بيهوش شد و بيفتاد. جون به 


هوش آمدء از اين حال او سؤال كردمء كفت: «ترسيدم كه جواب آيد: لا لبيك و لاسعديكك» . 250 


؟- داستان ها و حكايت هاى حجء صص 15١‏ و .18١‏ 
'- تذكره الاولياء» ص 256. 


ص: ١١6‏ 
حكايت 


شيخى به همراه جوانى به حج رفتند. همين كه شيخ احرام بست و كفت: «لبيكك اللهم لبيك» . از آسمان ندايى آمد كه «لا 
لبيكك» . جوان همراهش به شيخ كفت: آيا اين جواب را شنيدى؟ جواب داد: هفتاد سال است همه ساله به حج مى آيم واين 


جواب را مى شنوم» ولى صبر از ككف نداده و نااميد نشده ام. 
اكر جه دوست به جيزى نمى خرد مارا 


مى كردى و به حج مى آمدى. همان لحظه از هاتفى ندا آمد: به راستى حج او را قبول كرديم. (7)كر دوست را به ديكرى از 


من ديكرى ندارم, قائم مقام دوست بالاى بام دوست جون نتوان نهاد ياى هم جاره آنكه سر بنهى زير بام دوست درويش را 
كه نام برد بيش يادشاه؟ هيهات از افتقار من و احتشام دوست كر كام دوست» كشتن سعدى است باكك نيست اينم حيات بس 
كه بميرم به كام دوست (0غزالى مى نويسد: جون در ميقات به كفتن تلبيه آواز برآرند براى اجابت ندايى كه حق تعالى 
فرموده استء بايد كه نداى خلق به نفخ صور را ياد كند و برانكيختن ايشان از كور راو جمع شدن در عرصات قيامت» كه 
برخى در آنجا مقوّب و مقبول شوند» و برخى ممقوت و مردودء و دراول كار متردد ميان خوف و رجا باشدء. وازاين امر در 


هراس شود. 250 


6 ديوان حافظ, ص إضياة غزل‎ -١ 
.508 رنكارنكك» على اكبر عماد» ج ص‎ -1 
ع كليات سعدى» صص "و ا‎ 


- احياء علوم الدين» ج .١‏ ص 887. 


١١8 ص:‎ 


(الحمد بن ابى الحواري» حكايت مى كند كه بوسايمان دو آن وقت ليكك زكنت ا اتذكن برضسد و ينهرش شد ويه هوش امد 
و كفت: «حق تعالى به موسى (ع) وحى كرد كه ظالمان امت خود را بككوى كه تا نام من نبرند و مرا ياد نكنند كه هر كه مرا 
ياد كند وى را ياد كنم» و جون ظالم باشد ايشان را به لعنت ياد كنم و كفت: شنيده ام كه هر كه نفقه حج از مال شبهه دار 
كتدةو آن كاه لبيكق كويدة او وا كويئد: لبيك و سغعدركك تو يذيرفته نيست :ا اتحه:در دسة دار به هناخبانقن ود تكنى؛ . 
ا 


#. لبيى» ياسخ به نداى حق 


«حج آغاز شده است. حركت به سوى ععبه؛ در جامه احرام» در حريمى از محرماتء و شتابان به سوى خدا. فرياد لبيك! 
لبيكك! يعنى خدا تو را دعوت كرده است. ندا داده است كه بيا. اينكك تو آمده اىء اينكك ياسخش را مى دهى: لبيكك! صداى 
خدا در صحرا به كوش مى رسدء از هر ذره اى اين ندا برمى آيد» تمام فضاى ميان زمين و آسمان را ير كرده است, و هركسى 
آن رامى شنودء هركسى آن را خطاب به خود مى شنودء مى شنود كه خدا دارد او را مى خواند و اواز عمق وجود فرياد مى 
زند: لبيك اللهم لبيك. (5)و لبيك هاى مكررء از كسانى حقيقت دارد كه نداى حق را به كوش جان شنيده و به دعوت الله 


١و‏ جون صداى مردمان به تلبيه بلند شدء متذكر شود كه اين اجابت نداى برورد كار است كه فرمود: و أَذنْ فِى النّاس بِالْحّ ؛ 
«و مردم رابه حج دعوت كن . (حج:317) (25 


ؤ آلكه كه لبيكك كويد به جوات تداى حق» از تذائ قباست بر اتديشك كه قروا به 


.118 ص‎ ١ كيمياى سعادت, ج‎ -١ 

.28 تحليلى از مناسكك حج. صص 0ف و‎ -١ 
.170 ص‎ ١ صحيفه حج, ج‎ -' 

- معراج السعاده, ملا احمد نراقى» ص 8/5. 


١١17 ص:‎ 


كوش وى خواهد وسيد: وثدائد كه آن» تدا سعادت خواهد بود يا ندائ شقاوت: 331 


«ه ركسى در حجء از «تلبيه» شروع مى كند؛ يعنى دارد جواب خدا را مى دهد. يس دعوتى را شنيده است. وقتى مى كُويى «بله) 
دارى ياسخ مى دهى. بس صدايى را باور كرده اى و وقتى كه با اين تأكيد - بله؛ بله - ياسخ مى دهى. اين تأكيد نشان مى 
دهد كه صداها و دعوت هاى بسيارى را شنيده اى و داعى هايى وجود دارند. اين داعى ها جه كسانى هستند؟ با توجه به 
آيات» خود شيطان داعى است. نفس» داعى است. خلق» داعى است» غضب» شهوتء. دنيا و زينت ها همه داعى هستند. از موى 
سر كرفته تا ساق ياء از بجه ها و اسباب بازى ها و متاع هاى دنياء همه دعوت مى كنند؛ «الى» الى) ؛ همه «به سوى منء به سوى 
من) مى كويند. آن يكى مى كويد: بيا به سراغ من! ديكرى مى كويد: بيا به سراغ من! همه مى خواهند ما را به سوى خود 
جذب كنند. ما وقتى به دعوت خدا جواب مى دهيم؛ معنايش اين است كه به ديكر دعوت ها و فراخوان ها يشت كرده. 
خطهاى ديكر را كور كرده ايم. جرا؟ جون حمد و نعمت و ملكك رااز او مى دانيم و معتقديم كه سياس ها همه از آن 
خداست. نعمت ها و امكانات به اختيار حق است و از مالكيت حق بيرون نرفته و شريكى هم ندارد. با اين توجه است كه لبيكك 


مى كويى. جرا كه دعوت حق را شنيده اىء؛ وو اين كونه ادامه مى دهى: ١‏ 
ليك ذَا المعارج ؛ دعوت تورااجابت كردم اى خداوند بلند مرتبه ٠‏ 
تيك ذاعياً إلى الدَار السّلام» غَفَارُ الذذنوب أبيكك. 2١.‏ . 


انسانى كه خودش و جهتش را رو به خدا قرار مى دهد؛ يعنى وجودهاى ديكّر و درهاى ديكر را ديده وبن بست همكّى آنها 
را شناخته و تجربه كرده؛ از همه جشم يوشيده و به سراغ حق آمده است؛ و اسلام حقيقى اين است كه شخصء خودش را با 


همه وجودش به حق بسيارد. يس در تلبيه» هم دعوت حق و اجابت حق نهفته است و 


-١‏ كشف الاسرار و عده الابرار. ابوالفضل رشيدالدين ميبدى» ج 3 ص مزفة 


ص: ١1١8‏ 
هم نفى اجابت دعوت هاى غير حق. 


تو دراين سير و سلوك. اين دعوت را كه دعوت به اسلام و تسليم است مى شنوى و ياسخ مى دهى. وقتى اين دعوت رااز 
انسان يذيرفت ديكر اين دعوت با دعوت هاى ديكر جمع نمى شود و جلوى همه دعوت هاى ديكر را مى بندد. نتيجة اين 
لييك, احرام است؛ يعنى دعوت هاى ديككر و درب هاى ديككر بايد بسته شود؛ از نفس و زن و دنيا وجلوه هاى آنء تا بوى 


بارى آن كاه كه مردان الهى, لباس احرام مى يوشند و قصد حضور در دركاه بارى تعالى دارند» خداوند آنها را صدا مى زند 


آنها را مى خواند» و براى آنها دعوت نامه اى ارسال مى كند. لبيكك زائر» ياسخ به دعوت خداست. 
«سليمان بن جعفر» از امام رضا (ع) درباره علت و حكمت تلبيه يرسيد. حضرت فرمود: 


وقتى مردم احرام ببندند» خداوند متعال ندايشان مى دهد و مى كويد: اى بند كان و كنيزان من! بدن شما را بر آتش حرام 
خواهم كرد آن كونه كه شما به خاطر من احرام بستيد. آن كاه مردم به عنوان اجابت خداوند متعال كه آنان را ندا داد مى 
كويند: لبيكك» خدايا لبيكك. (5) 


تلبيه ياسخ زائر به دعوت خداست. زائر به ميهمانى خانه خدا آمده است,ء و اين ميهمانى در ياسخ به دعوت حق است. زائر 
هنكامى مى تواند به دعوت خدا ياسخى شايسته دهد كه خود را كاملا آماده كند. و اين كونه لبيكك شعار حج شد, و اجابت 


دعوت خدا رمزى براى حج ابراهيمى قرار داده شد) . 2172 
«لازم است حاجيان به هنكام بيان لبيك اين احساس را داشته باشند» كه 
-١‏ حقيقت حج. على صفايى حائرى» صص .198-1١‏ 


.198 من لا يحضره الفقيه» ج ” ص‎ -"١ 


7 اسرار عرفانى حج. صص "و اضرم 


١١9 ص:‎ 

در مقام شنيدن اوامر خداوند و التزام فورى و بدون جون و جراى دستورهاى او قرار دارند» . 12 

/ا. لبيك بنده» بازتاب لبيك خداوند 

كفت آن الله تو لبيك ماست 

وآن نياز و درد وسوزت ييكك ماست (275 

در نكاهى ظريف تر و دقيق ترء «لييكك» بنده؛ تنهاء ياسخ دادن به نداى حق نيستء كه فراتر از آن و رقيق تراز آنء بر آمده از 
كشش ينهانى معشوق است. همين بس شاهد يكرنكّى معشوق با عاشق 

كه يلبل عاشق اسنت او كل كريبان يازة عى سازد 57 

سابه معشوق اكر افتاد بر عاشق جه شد 

يس» جون خدا بيشتر «لبيكك» كفته است و اين كونه اظهار ميل نموده اسثء بنده نيز تحت تأثير اين كشش.ء لبيكك مى كويد. 
تااز آن سو لبيكى نباشدء از اين سو لتيكى نخواهد بود. مولوى در مثنوى مى كويد: «مردى بود عابد» كه همواره راز و نياز مى 
كرد و الله الله مى كفت و از نيايش با خداى خويش لذت مى برد. روزى شيطان بر او ظاهر شد و وى را وسوسه كرد و به او 
كفت: «اى بنده خدا! اين همه كه تو الله الله كفتى و سحرها از خواب خوش خويش كذشتى و بلند شدىء و با آن همه سوز و 


درد» «الله» كفتى و او را خواندىء آيا يكك بار هم «لبيكك) اوراشيدس؟ تراك در حاته سركي رققه بردي وااين اتداره ثاله 


كرده بودى» دست كم يكك بار هم بود» ياسخت مى دادا . 


,19١ اسلام آثين زندكى؛ ص‎ -١ 

.116 مثنوى معنوى» دفتر سومء بيت‎ -"١ 
70 ديوان صائب تبريزى» ج 7 ص‎ -“ 
.7١2 ديوان حافظء ص 2198 غزل‎ -© 


١٠٠١ ص:‎ 

آن يكى الله عمى كنت شبن 

تا كه شيرين مى شد از ذ كرش لبى 
كفت شيطان: آخر اى بسيار كُو! 
ابرق سمه الله نا فيك كر؟ 

مى نيايد يكك جواب از بيش تخت 
جند الله مى زنى با روى سخت 


مر كد فيل لاه احرف منيطانء ملت اسك و#اكتوق تيك !ره كتيده اب تت ناد سنج اوقزار كرقكقو او آن 
يس لب از ذكر خدا فروبست و ديكر الله نككفت. شبى در عالم رؤياء خضر ييامبر (ع) را ديد كه به او كفت: «جرا مناجات 
خودت را رها كردى؟)» ياسخ داد: «جون يس از آن همه مناجات و سوز و كداز يكك بار لبيكى نشنيدم» . او شكسته دل شد و 
بنهاد سر 


ديد در خواب او خضر را در خُضَر )١(‏ 
كفت: هين از ذكر جون وامانده اى؟ 
جون يشيمانى از آن كش خوانده اى؟ 
كفت: لبيكم نمى آيد جواب 

زان همى ترسم كه باشم رد باب 


خضر كفت: «ولى من از طرف خدا مأمورم كه ياسخ تو را بدهم. خدا مى فرمايد: آن «الله) توه برآمده از كشش من است. آن 
درد و سوز و عشق و شوقى كه ما در دل تو قرار داديم» 57 لبيكك ماست و عشق و خوف تو نشانة لطئف ما در حق توست» . 5: كفت 
آن الله تو لبيكك ماست 


وآن نياز ودرد وسوزت بيك ماست 
حيله ها و جاره جويى هاى تو 


جذب ها بود و كشاد اين ياف قو 


ترس و عشق تو كمند لطف ماست 

زير هر يا ربٌ تو لبيك هاست (1) 

عبدالرحمان جامى نيز در حكايتى دلنشين در اين باره مى كويد: بور موفق كه به توفيق حق 
يرد ز هر بير موفق سبق 

بادية كعبه بسى مى بريد 


محنت آن راه بسى مى كشيد 


-١‏ يعنى خضر را در سبزه زارى ديد. 


ص: ١١١‏ 
روزى از آنجا كه دلى داشت تنكك 
و بد 
كفت خدايا يس هر محنتى 

سوى من افكن نظر رحمتى 

راه حج و عمره بسى رفته ام 

بهر تو نى به ركسى رفته ام 

دل به وفاى تو كرو بوده ام 

بى سر ويا در تكك و دو بوده ام 
زين سفرم نيست به كف حاصلى 
نى سر وقتى نه به سامان دلى 

هيج ندانم كه مرا حال جيست 

بخت مرا مايه اقبال جيست 

شب جو درين درد فروشد به خواب 
آمدش از حضرت بى جون خطاب 
كاى به رهم ياى ز سر ساخته 

بر همه زين ياى سر افراخته 

كر نه تو را خواستمى كى جنين 
دادميت ره سوى اين سرزمين 


باطنت از شوق خود آراستم 
ره به سوى خانه خود دادمت 


بر در هركس نفرستادمت 2)١1(‏ 


«وقتى تو به اينجا آمده اى يعنى خدا تورا خوانده است و تو به لبيكك او لبيكك كفته اى» و حالا اين با تواست كه امر او را 
جكونه ياسخ دهى! به حنجره ام؛ به صدايمء به مغزم و به تكك تكك اندام هايم مى كويم: بكو! بكوا بكو يذيرفتم خدايا! 
بذيرفتم كه نيست شريكى براى تو. حال نخل ها جه زيبايى غريبى يبدا كرده است! آسمان جه رنكك عجيبى دارد» و هوا جقدر 
مطبوع و قابل لمس شده است. آه خدايا! جه رقت قلبى بيدا كرده ام! مى ترسم راه رفتنم بر خاكك آزارش دهد و سايه ام بر 
درخت ها غمكينشان كند. جه يكانكى اى با همه موجودات زنده بيدا كرده ام» جه آرامشىء جه اوجى! يعنى خدا را يافتن اين 
همه عظمت به دنبال دارد؟ !) من» از درون من فرياد مى كندء آرى؛ زيرا خدا حقيقت و محبت است, وجدان و اخلاق است» 


ايمان است. ولى يافتن خدا جندان هم 


.0١15 ص‎ ١ هفت اورنكك» ج‎ -١ 


١7 ص:‎ 


سادة فيسكييه كمال ياكبركى ثابل شدن: اتديقةبو كفتار را ازهر شهوق آزاد ساخون وو يرتر ازهمة عدريان هاف تفرت انكيد 
و بيزارى قرار كرفتن» و به همه مظاهر مادى يشت كردن ساده نيست؛ سهل است اما خيلى مشكل است. حالا تو براين مشكل» 
غالن شدة اف تو از اين مشكل كتشعه اي ودارى فز جريان دل يذيرى حركت من كي كه تو وانا يس داهن كتائد. 
خدا را با منطق نمى شود شناخت. خدا همان حقيقت روح نوازى است كه تنها با احساسى صادقانه و لطيف مى توان شناخت. 
آن كاه كه كششى از سوى او و لبيكى از جانب او وجود بنده رافرا مى كيرد» بنده او را حس مى كندء و با لبيكك خويش»ء بر 


ارق حك سان مهن تأيددهى ند 111 
4. لبيى» اجابت دعوت ابراهيم و همانندى بااو 


فزق كيم كن آأبهطريفة كذ الك نكم هوه عدة هن | يراقع ارات الها مشر مياق كوي يدو ولد كن |براهيم نجوه اقش 
(ممتحنه:؟) به طور ضمنى ما را به ييروى از حضرت ابراهيم و لبيكك كفتن به خواسته هاى او فرا مى خواند. اجابت دعوت 
ابراهيم (ع) آن كاه راستين خواهد بود كه بر اثر «نيت» احرامء به «يقظه و آكاهى) برسيم و همجون ابراهيم (ع) از هرجه «افول 
بذير) بكريزيم وبه خداى يكتاى «افول نايذيرا روى آوريم؛ و همجون اوء در «لبيكك» » روى خود را تنها به سوى خداوند 
«فاطر السماوات و الا-رض» نماييم. از هر آنجه جز «وجه) او روى بكردانيم؛ و همانند او در «طواف» همه بت ها را بشكنيم و 
تنها بر آفريد كار جهان طواف نماييم؛ و سرانجام همسان اوء در «منا» سر تسليم در برابر حضرت دوست فروآريم» كرجه مشيت 


او «ذبح عزيزترين» يافته هاى ما و «ورود به كوهى از آتش» باشد. 


«بى كمانء لبيك. زائر را شبيه ابراهيم مى كند, و مشابهتى ميان او و ابراهيم برقرار 


. و‎ ١+ حج در ادب فارسى» خليل اللّه يزدانى» صصص‎ -١ 


ص: 17 


مى كند. لبيكك كوء شبيه ابراهيم مى شود. ابراهيم (ع) » حليم و صبور و شاكر و اهل ابتهال بود: إن إِبراهيم لَحلِيم أَوَاهُ مُنِيتِ ؛ 
«همانا ابرا هيم (ع) بردبار و دلسوز و همواره رجوع كننده إبه سوى خدا] بود) . (هود: (ه0 6 


ابراهيم (ع) ؛ » صادقء بلكه صدّيق بود: وَ اذْكرْ فى الكتاب إِبْراهِيم إِنّهُ كان صِدّيقا نيا «در اين كتابء ابراهيم را ياد كنء كه او 


بيامبرى بسيار راستككو بود . (مريم: )6١‏ 

خداوند هم با ابراهيم (ع) به كونه اى خاص معامله كرد او را به شدّت آزمود: 
وَ إذِ اتتلى إثراهيع رَبْهُ بكلمات فَاتَمَهُنَ 1 قالَ إِنّى جاعِلكك لِنّاسِ إماما 
(بقره:١١)‏ 


(و ياد كنيد) هنككامى كه يرورد كار ابراهيم؛ او را با دستوراتى آزمود؛ واو به طور كامل از عهدة آنها برآمد. خداوند به او 


فرمود: من تو را امام و يبشواى مردم قرار دادم. 

ابراهيم (ع) مأمور شكستن بت ها شد: 

كاله كيد أطكاتك ين أذ قرا قد ريق 

؛ «و به خدا س وكند» در غياب شماء نقشه اى براى نابودى بت هايتان مى كشم) . (انبياء:1ه) 

ابراهيم با امداد الهى توانست ملكوت آسمان ها و زمين را رؤيت كند: 

وَ ذلك تُرى إِبراهِيم مَلَكوت السَماواتٍ و الْأوْض 

(انعام: 0/0 

واينكونه ملكوت آسمان ها و زمين [و حكومت مطلقه خداوند بر آنها] را به ابراهيم نشان داديم. )١(‏ 


روزى كه مشركان ودشمنان حضرت ايبرا هيم (ع) او را در منجنيق نهادند واو را به سمت آتش يرتاب كردند» جبرئيل بر او 


نازل شد و يرسيد: ١‏ 
هَل لَك من حاجه ؟!)؛(آيا حاجتى دارى؟) ابراهيم ا ياسخ داد: ١‏ 


اما إليكك فلا » ؛ «به تو هيج حاجتى ندارم» . جبرئيل كفت: يسء از خدا حاجت خود را بخواه! ابراهيم (ع) كفت: ١‏ 


حسبى عَنْ سُوْالَى 


١‏ - اسرار عرفانى حج؛ صص عض رفس 


ص: ع١‏ 


عِلْمّهُ بحالى » (١)؛‏ «همين كه او از حالم آككاه است مرا از درخواست كردن كفايت مى كند» . آيت الله جوادى آملى مى 


نويسد: 


همه انسان ها دوبار لبيك مى كويندء و اين دو لبيك در طول هم است. اين قضيه اى تاريخى نيست تا ككذشته باشدء بلكه 


همجنان ادامه دارد. خداى سبحان درباره صحنه نخست فرمود: 
وَ إِذْ أَحَذَ ربك مِنْ بَنى 51م مِنْ ظُهُورِهِم ذَريتَهُع وَ أَشْهَدَهُمْ عَلى أَنْفْسِهِمْ أ لَسْتٌ يرَبَكمْ قالُوا بلى (اعراف: 171) 


و [به خاطر بياور] زمانى را كه يرورد كارت از صلب فرزندان آدمء ذريه آنها را بركرفت؛ و آنها را برخودشان كواه ساخت؛ [و 


فرمود] آيا من يرورد كار شما نيستم؟ كفتند: آرى» كواهى مى دهيم. 

در صحنه دوم ابراهيم خليل (ع) از طرف خدا مأمور شد در اعلانى عمومى؛ همكان را به حج فراخواند: 

وَأَذّنْ فى النّاس بِالْحَجٌ يأتُوك رجالاً وَ عَلى كل ضابر بأتِينَ مِنْ كل فج عَمِيقَ (حج:07) 

و مردم رابه حج دعوت كنء؛ تا بياده و سواره بر مركب هاى لاغر (جابكك و ورزيده) از هر راه دورى به سوى تو بيايند. 


امام صادق (ع) دراين باره فرمود: «آن كاه كه ابراهيم (ع) و اسماعيل (ع) مأمور بناى كعبه شدند و اين مأموريت را به اتمام 
رساندند, ابراهيم (ع) بر ركن نشست و آن كاه ندا سر داد: بشتابيد به سوى حج. يس اكر او تنها انسان هاى عصر خويش را 
مخاطب قرار مى داد» تنها همان انسان ها موفق به حج مى شدندء و ليكن او همه انسان هاى عصر خويش و آيندكان را مورد 


.٠١١ كشف المحجوبه ابوالحسن على بن عثمان هجويرى» ص‎ -١ 


١16 ص:‎ 
١ كفتند:‎ 


بيك داعِى الله أبيكك داعى الله عَزَّوَجَلٌ ؛. بس كسى كه ده بار لبيكك كفت» ده بار حج مى كند و كسى كه ينج بار لبيكك 
ل ل ل ل ل سي لس ا 


صحنه نخست همجنان تداوم دارد» صحنه تلبيه دعوت خليل حق نيز ادامه دارد؛ زيرا سخن از ياسخ كويى فطرت و روح است»ء 


نه ذرّات ريزى در اصلاب و ارحام در واقعه اى تاريخى. (75) 
5. لبيك» اقرار به توحيد و نفى جاهليت 


«توحيد آن نيست كه او را يككانه خوانيم» توحيد آن است كه او را يككانه دانيم. توحيد آن نيست كه او را بر سر زبان دارى؛ 
كه از غير او ييكانه باشى» . 1 


«حج با آن لبيكك ويزه خود, جه كوتاه و آهسته وجه بلند و آشكارء طردكننده هر جاهليتى است كه بوده وهست,ء ودرهم 
شكنندة هر بت جاهلى است كه تراشيده شده. و يا هر نشانه شركك آلودهُ جاهلى كه تراشيده مى شود. و كوبنده هر كونه باطل 


قديم و جديد است. بنابراين» حج» شفابخش دل ها از بيمارى هاى شركك آلودى مانند ريا و هوى و 


-١‏ كافى؛ ج ؟؛ صص ولا0. 
-١‏ صهباى حج») صص 7/4 و30. 


- رسائل جامعء خواجه عبدالله انصارى» ص /17. 


١ ص:‎ 


بخل و خوديسندى است. دليل اين امر آن است كه لبيكك حج در روزكار جاهليت» نداى شرك. و بانكك وَنَِّيت بود؛ زيرا 
مشركان جنين لبيكك مى كفتند: «لبيكك اللهم لبيككء لبيكك لا شريكك لكك الَّا شريكك هو لكك تملكه و ما ملكث) و بدين سخن, 
وجود شريكك را براى خداى سبحان اثبات مى كردند» هرجند اين شريكك نيز ملكك خود او بود. اما لبيكك در اسلام» زارى و 


لابه به دركاه واحد محض و بانككى خيره كننده عليه هر نوع شرك جلى يا خفى است. 


بنابراين» براى غير خداى سبحانء» ظهورى نمى ماند تا كسى بدو يناه برد و قدرتى براى غير خداى سبحان نيست تا كسى به آن 
دك 343 ملكسور نهنا والاددت سطلفة إن قعةاق. خى :اميك قدا كه الولاضة لله الك نرقو قدا نلك شف كدارلاية [ز 


اين نكته براى كسى كه شاهد بلند شدن فرياد و بانكك لبيكك در دشت و بيابان بوده و به هنكام برآمدن بر روى هر تبه و يشته 
اى و فرود آمدن در هر دشت و صحرايىء بر كفتن آن مداومت ورزيده؛ به خوبى روشن و نمايان است. آنجه از نصوص اهل 
بيت (عليهم السلام) فهميده مى شود نيز براين نكته كواه است؛ از جمله اينكه: هركسى كه سنتى جاهلى را به كار بندد يا به 
يليدى مال حرام آلوده شود و لبيكك كويدء هنكام لبيك كفتن به او كفته مى شود: «لا لبيك و لا سعديكك» . علت اين امر جز 
اين نيست كه لبيكك حجء لبيكى است كه بيامبران در زمين آن را كفته اند در برابر تسبيحى كه فرشتكان در طواف بر كرد 


عرش مى كويند. 


از نكاتى كه يزوهشكر در نصوص اين عهد الهى بر آن 1 كاهى مى يابد و به اين امر اشاره دارد كه حجء فريادى است عليه 
جاهليت» اين است كه رواياتى كه در خصوص تلبيةُ ابراهيم خليل (ع) و موساى كليم (ع) و خاتم النبيين (ص) وارد شده است 
بيشتر و فراوان تراز رواياتى است كه درباره ييامبران و فرستاد كان ديكر نقل شده است. البته ما 


ص: ١١1/‏ 
ميان هيج يكك از بيغمبران در اصول كلى نبوت» رسالت» خلافت و. . . تفاوت نمى كذاريم: 


آمَنَ الرّسُولَ بما أَْزلَ إلَيهِ مِنْ رَيّهِ و الْمَؤْمنُونَ كل آمَنَّ باللهِ وَ ملائكيه وَ 
كه وَ رُسّْلِهِ لا تُفَرّق بَينَ أحَدٍ مِنْ رُسْلِهِ (بقره: 88؟) 
افير به نجه اذ سوى يروود كارش بر او تازل :شده ايمان آورده اسة و همه مؤمتان [تير ]» بد هذا وفرشكاتن اوو كتات.ها 


وفرستاد كانش ايمان آورده اند [و كفتند:] ما در ميان هيج يكك از بيامبران اوء فرق نمى كذرايم [و به همه ايمان داريم ]. 


ولى خداوند برخى از آنها را بر برخى ديكّر برترى داده است: 


0 


تلك الوسل َصَلنا بَغْطَ هُمْ عَلى بتغض مِنْهمْ مَنْ كلم الله وَ رَقع بَغطَ هُمْ دَرَجِاتٍ وَ آتينا عيترى ابْنَ مَْيّم الْبيّناتِ و يناه يرُوح 


الْقَدّس (بقره: 1807) 


ما بعضى از رسولان را بر بعضى ديككر برترى بخشيديمء برخى از آنهاء خدا با او سخن مى كفت: و بعضى را درجاتى برتر داد؛ 
و به عيسى بن مريم نشانه هاى روشن داديم و او رابا روح القدس تأييد نموديم. 


و بيرونى؛ جنان كه ابراهيم خليل (ع) طاغوت ها را با جمله: أق لَكم وَ لما تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله 
؛ «اف بر شما و بر آنجه جز خدا مى يرستيد» . (انبياء: /) 


و موساى كليم (ع) فرومايكان را با جمله: يا فِرِعَوْنٌ إِنَى رَسول مَنْ رَبِّ الْعَالّمين ؛ «اى فرعون! من فرستاده اى از سوى 
يرورد كار جهانيانم» . در هم كوبيدء و خاتم ييغمبران (ص) جاهليت را با كلام: أفَحكم الْجاهِليّهِ يبغُونَ وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَ الله 
كما لَِوْم يُوقتُونَ ؛ «آيا آنها حكم جاهليت را[ از تو] مى خواهند؟ ! وجه كسى بهتر از خداء براى قومى كه اهل ايمان و 
يقين هستند» حكم مى كند؟) (مائده: )0٠‏ دفع كرة) :30 


١‏ - صهباى حج؛ صص ا اللا 


ص: ١78‏ 
.٠١‏ تفاوت درجات تلبيه و لبيك كويان 

همان كونه كه مؤمنان بر يايه تفاوت مراتب ايمان» درجاتى دارند» درجات لبيكك كويان نيز براساس مراتب تلبيه شان متفاوت 
است؛ زيرا عده اى اعلان انبيا (عليهم السلام) را لبيك مى كويند» و كروهى دعوت خداى سبحان را. بعضى مى كويند: اى 
كسى كه ما را به الله دعوت كرده اى» ما اجابت كرديم و آمديم: «لبيكك داعى الله لبيكك داعى الله) . اين كروه» متوسطان 
زائران خانه خدا هستند كه دعوت ابراهيم خليل را اجابت مى كنند: 


ع 
دنه 


فى النّاس بِالْحجّ أبُوك رجلاً وَعَلى كل ضاير بِأتِينَ من كل فج عَمِيقٍ (حج:07) 

و مردم رابه حج دعوت كن تا بياده و سواره بر مركب هاى لاغر (جابكك و ورزيده) از هر راه دورى به سوى تو بيايند. 
فراتر از آنان» كروهى هستند كه دعوت «الله را مى شنوند و به آن ياسخ مى كويند: 

وَ لله علَى النّاس جح الْبيتِ مَن اشتطاع إِلَيهِ سَبيلا (آل عمران: 81) 

و براى خدا بر مردم (واجب) است كه آهنكك خانه [أو] كننفه آنها كه تواناى رفع سوق ان كارتك. 


كسى كه امكان سفر حج دارد؛ بايد دعوت خدا را لبيك بككويد. جنين زائرى كه جزء اوحدى از افراد با ايمان استء به خدا 
ياسخ مثبت مى دهد و مى كويد: ١‏ 

بيك اللَهُمَ ِيك. . . يك ذا المعارج لبِيك. لبيك داعياً إلى 5ارالسّلام آتيك. . . لبيك مَرهُوباً مَرعُوباً اليك ليك . 

اين تلبيه هاء زائر بيت الله ياسخ فراخوان خدا را مى دهد. البته جواب خليل خدا نيز جواب خداست,ء و جواب خدا بدون جواب 
خليل نيستء ليكن تفاوت در شهود زائر عارف بيت الله است. 


تلبية وكشان فك يح ممكن انيف كس كوي 


بيك ذَا المعارج لَبّيكك »» اما در حقيقت به وَ أَذْنْ فى النّاس بِالْحدَيٌ لبيكك مى كويد و دعوت خليل را اجابت مى كند نه 


دعوت جليل را؛ زيرا هركونه كه در عالم ميثاق الهى به خداى سبحان ياسخ داده باشد. 


ص: حرا 


در مقام ظاهر نيز لبيك مى كويد. اين تفاوت مراتب مذكور درباره لبيك كويان؛ در بسيارى ديكر از مسائل دينى نيز مطرح 
است؛ جنان كه در تلاوت قرآن كريمء بسيارى از قاريان توجه ندارند كه اين سخنان را از جه كسى مى شنوندء اما اولياى الهى 
و مؤمنان صاحبدلء قرآن را به كونه اى قرائت مى كنند كه كويا آن را از وجود مباركك بيامبر (ص) تلقى مى كنند و مى 
شنوند. اما اوحدى از اولياى الهى نيز به كونه اى قرآن مى خوانند كه كويا از خدا مى شنوند؛ جنان كه امام صادق (ع) يس از 
افاقه از حالى كه در نماز به سبب تلاوت قرآن براو عارض شده بود فرمود: «آن قدر آيات قرآن را تكرار كردم كه جنان شد 
كه كويا از خود خدا مى شنوم» . مراتب افراد در تلقى سلام خداوند نيز جنين است. كروهى اين سلام را از فرشتكان تلقى مى 
كننك: 


هُوَ الّذِى يُصَلَى عليكم وَ مَلائِكتٌهُ (احزاب: *8) 
او كسى است كه بر شما درود ورحمت مى فرستدء و فرشتكان او [نيز براى شما تقاضاى رحمت مى كنند |]. 
وعده اى از مؤمنان آن رااز رسول اكرم (ص) دريافت مى كنند: وَ إذا جاءةك الَذِينَ يؤْمِنُونَ بآياتتنا فمَملَ سَلامٌ عليكم ؛ «و 


هر كاه كسانى كه به آيات ما ايمان دارند نزد تو آيند» به آنها بككو: سلام بر شماء . (انعام: *5) 


تنها شمار اندكى از مؤمنان و بركزيد كان الهى شايسته تلقى بدون واسطه «سلام» خداوند هستند: سَلامٌ عل هتافو لز 
اصطفى ؛ «و سلام بر بندكان بركزيده اش» . (نمل:89) 


همجنين مى فرمايد: سلامٌ عَلى نوح فى العالمينَ * إنا ذلك تَجزى المُحْسِدَنِينَ ؛ «سلام بر نوح در ميان جهانيان باد! ما اين 
كونه نيك وكاران را ياداش مى دهيم) . (صافات: هلاو )6١‏ 


از آيه شريفه إِنَا كذلِك تَجَزى الْمُحْسِنِينَ برمى آيد كه اين سلام ويزه» شامل مؤمنان نيكوكار نيز مى شود. )١(‏ 


١‏ - صهباى حج؛ صص الا 


ص: رن 
.١١‏ لبيك داثم 


خداوند هميشه حاضر است و سزاوار اين حضورء آن است كه هيج كاه نبايد حضور او را از ياد برد. امر او به ياكى ها و نهى 


اواز ناياكى ها نيز همواره رو به سوى كد كانقن خارف رس فميشه بابد اليك كو بود و سر در حلقه اطاعت معبود داشت. 
عبدالرحمان جامى مى نويسد: 


نباشى؛ جه در آمدن و رفتن» و جه در خوردن و خفتن» وجه در شنيدن و كفتن» و بالجمله در جميع حركات و سكنات» 
حاضروقت مى بايد بود تا به بطالت نككذرد. بلكه واقف نفس |بايد بود] تا به غفلت برنيايد. )١(‏ 


محيى الدين عربى مى كُويد: 


عارفان» تلبيه را نه در دنيا ونه در آخرتء قطع نمى كنند؛ زيرا آنان ييوسته. خواندن حق تعالى را در دل هايشان مى شنوند. 
سق "انان از حال مسال درك هين اح كدق تعالى وذاق قراان عخوائنشاذه امقال مداه كد وده طور راد 
كفتاران در دنيا بدانجه كه شرع آنان را بدان؛ در تمام افعالشان فرامى خواند و اجابت آنان عبارت است از باز داشتن خويش 


سبحانه و تعالى» بيوسته خواننده به سوى خودش استء و عارف هم كوشش باز و شنواء و بيوسته اجابت كننده است. (2)5 


«بارى عارفان و سالكان» تلبيه منقطع ندارئد؛ ليبكك آنها دائمى است. آنها در تمام 


06 لوايح, ص‎ -١ 
.877” ص‎ ١ ؟- الفتوحات المكيه ج‎ 


ص: ١١‏ 
عر اجاية اصوة صق م نهو يك كويان مقام قدس ربوبى اند. خداوند دعوتى عام فرموده است: 
يا أيّهَا الَذِينَ آمْنُوا اسْتجيبوا لِلهِ وَ لِلرَسُولٍ إذا دعاكم لِما يُحَييكم (انفال:©؟) 


ا كساتي كه آيجان أ رده اذا فعرك عدا وام وجاك كيد مكاي كباكضارا سدوى سوفى عراندا كد شما را 


اجابت و لبيكك دعوت حق» حيات آور استء اما بايد دائمى باشد و شخص بايد در طول حياتش و سراسر عمرش مراقب 


حضور حق باشد)» . (1) 


.805 اسرار عرفانى حج. صص ”77و‎ -١ 


ص: 17 


ص: لخدا 
اشاره 


خذاست. تي توان شكرء اله خخذا زديل وحاموق يود كين شكوهن# ستاس :برفن انكيزف ابجاد شون و شوق هي كثذة و 


بى اختيار زبان را به آفرين كويى مى كشايد: 
كعبه مبندار كز آب و كل است 
در تن آفاق جو جان و دل است 
ناوه كلين اكد ود تجواة 
روشن ازو جشم و جراغ جهان 
فير فايذ كل أبن رخاز 

تازه شود باز به هر نوبهار 

اى كه بر اين خاككء قدم مى نهى 
يا به سر كوى حرم مى نهى 

اول از الايش تن ياكك شو 

يس به حريم در او خاكك شو 

يا به ادب بر سر اين خاكك نه 
هركه ادب نيست دروء خاكك به 
دولت اككر خواهى ازاين در درآ 
نيست جز اين در در دولت سرا 


هان نبرى زود براين يرده دست 


يرده درى از يس اين يرده هست 
بس كه رخ زرد برآن سوده شد 
اززر رخسارء زر اندوده شد 
دست بر اين حلقه مبر سرسرى 


كاين نبوّد حلقه انكشترى 


١7١6 ص:‎ 

قات كردون شده زانء حلقه سان 
تا بوّد از حلقة اين در نشان 
مُهر سليمان كه جهان در كرفت 
سكه اش از حلقةٌ اين در كرفت 
كردن جان ها همه در طوق او 
جيست قمر شق شدة شوق او 
دست بر اين حلقه زند جبرئيل 
تا شنود بانكك ز ربٌ جليل 

بار خدايا مكن از خود ردم 
قدّح مى اى ده به حريم خودم 
دور كنم از در اهل ريا 

بار دهم در حرم كبريا 2( 


«كعبه» نور قدس نشانه هاى «اوا ست. [خداوند] آن را به صبح مشرق صفاتشء از مطالع ذاتش نورانى كرداند و آبينه زيبايى و 
جمالش ساخت؛ تا ناظران معارفش و عاشقان كشئ رداى عظمت و كبريايش نظاره كنند؛ تا رو به سوى مشاهد قريش و 
مواقف قدسش خيز بردارند؛ تا از آن» خواهان ديدن برهان صفاتش باشند و بر مشرق صنع جلالش نظر كنند [. . .] كعبه را 
خانة خود و خانة خود را قلب عالم ساخت واز آنء به جلال خود, بر ديده عارفان ظاهر كشت؛ همان طور كه بر موسى (ع) از 
طور سينا و بر عيسى (ع) از طور مصيصه و بر محمد (ص) و امت او از كعبه متجلى شد» . (1)١كعبه»‏ مقدس ترين و محترم 
ترين خانه هاى روى زمين است. خانه كعبه» نخستين و برترين نقطه خاكدان طبيعت است. كعبه در جايكاهى بسيار مقدس 
قرار دارد و خداوتد: به آن» عتايتى ويه داشته و دارد. خداوتد از هر جيز يكى رابه عنوان بهترين برمى كزيند. او از زمين» 
كعبه را بركزيد. هيج منزلى روى زمين محبوب تر و عزيزتر از كعبه نيست. يس» هتكك حرمت آن جايز نبوده» بيرون راندن 
كسى كه به آنجا يناه برده هم جايز نمى باشد) . 200 


.058 فتوح الحرمين» محيى الدين لارى» ص‎ -١ 


.184 عرايس البيان فى حقايق القرآن» شيخ روزبهان بقلى شيرازى» ج 7 صص 188 و‎ -١ 
.١18١ اسرار عرفانى حج» محمدتقى فعالى» ص‎ -' 


1١7١6 ص:‎ 

رو به حرم كن كه در آن خوش حريم 
هست سيه يوش نككارى مقيم 

صحن حرم» روضه لد برين 

او به جنان صحنء مربع نشين 

قبله خوبان عربء» روى او 

سجدة شوخان عجمء سوى او ل١)‏ 

أ. هندسه كعبه 


جشم نوازى ععبه را تنها در زيبايى معنوى آن نبايد جست وجو كرد كه هندسه ظاهرى آن نيز زيباست و بر شكوهش دامن 
مى زند. «هندسه ظاهرى ععبه» نماد (بيت المعمور» و «عرش» خداست و همانند آنهاء بر جهار ركن» استوار است. از امام 
صادق (ع) يرسيدند: «جرا كعبه به اين نام ناميده شد؟» فرمود: «جون مربع مى باشد)» . يرسيدند: «جرا مربع است؟) فرمود: «جون 
كعبه محاذى با بيت المعمور است و بيت المعمورء مرّع است» . برسيدند: «جرا بيت المعمور مرتّع است؟8 فرمود: «جون محاذى 
با عرش خداست و عرش خدا مربّع است» . يرسيدند: «جرا عرش مربع است؟» فرمود: ١جون‏ شمار كلماتى كه عرش بر روى 
آنها بنا كرديده جهار است: ١‏ 


سبحانٌ الله والتحمدلله ولا إله إن الله والله أكبر» . (8) 
بووناية ابن ؤؤايكة عه اذرييك التعيور كه اذ عركن مزل اشكفرود اده وذو اك حيان شاك تدان ياه شيك حيطي 


راز «تربيع» در عوالم سه كانه «طبيعت» (كعبه در زمين) و «مثال» (بيت المعمور در جهان فرشتككان) و «عقل» (عالم عرش الهى) 
» تربيع كلماتى است كه بر تنزيه و تحميد و تهليل و تكبير دلالت دارد. 


كرجه برخى تحليل ها در بيان راز نامكذارى كعبه. به معناى لغوى آن نظر دارد؛ مانند اينكه كفته اند: خانه خدا را به دليل 
شكل مكعب كونه آن.» كعبه ناميده اند؛ يا اينكه جهار ديوار دارد و از هر طرف برجسته استء آن برآمدكّى ها را «كعب» مى 
كويند؛ 


.215 مثنوى هفت اورنكك» نورالدين عبدالرحمان جامى؛ ج١» ص‎ -١ 


؟- بحارالانوار» محمدباقر مجلسى» ج48. ص/2. 


ص: م 


جنان كه برآ مدكى يا را «كعب» مى كويند. با اين همهء مفاد كلام بلند و نورانى امام صادق (ع) اين است كه تسبيحات اربعه 
كه نظام هستى مبتنى بر آن است» سبب تحقق عرش مى شود و آن» موجب تحقق بيت المعمور كه جهار ضلع دارد مى شود و 
بالادخره. بيت المعمور باعث تحقق موجودى طبيعى در عالم طبيعت مى شود كه كعبه است و جهار ديوار دارد. آنجه در عالم 
طبيعت است الككويى در عالم مثال دارد و عالم مثال؛ خود الككويى در عالم مجرّدات دارد و عالم مجرّدات الككويى از اسماى 
بحسناض الهن اسك 


برابر اسما و اوصاف الهى» «عرش» محقق شده و برابر عرشء «بيت المعمور» و برابر بيت المعمورء «كعبه) تحقق يافته است. آن 
كاه كسى كه اين مراحل جهار كانه را ييمود و به حقيقت و اسرار ١‏ 


سُبحانٌ الله ) و١‏ 

الحمذلله ) و١‏ 

لا اله إن الله ) و١‏ 

أن كار ورمع لكل فاج ارمع لي عور | وقة رهما حبر هده رويد ١‏ 
قَلبُ المُؤْمِنِ عرش الرّحمانٍ ) . )١(‏ 


در كتاب هاى معرفتى» بعضى از مطالب بلند را «حكمت عرشى» مى كويند. اين» بدين معناست كه اين مطلب به درون كسى 


راه يافته كه قلبش عرش رحمان است. با توجه به روايتى كه بيانكر راز تربيع كعبه بود معناى حديث ١‏ 


انها قله مِنْ مَوضدعها إِلَى السّماء » ؛ (7)«كعبه از جايكاه خويش تا اعماق آسمانء قبله است» نيز آشكار مى شود. اكرجه ظاهر 
اين حديث بر وجوب توجه به اين بُعد عمودىء به عنوان تشريع؛ دلالت دارد» باطن آنء بر ارتباط وجودى ميان عوالم طبيعت و 
مثال و عقل نظر مى كند. راهى كه ييمودن آنء براى نيل به اين حقايق ممكن استء تأمل و تدبر در معارفٍ مستفاد از تسبيح و 


تحميد و تهليل و تكبير است» . (22 
«نككريستن به كعبه را ثوابى عظيم است. يكى از نتايج مترتب بر ثواب و همجنين 


."95 بحارالانوار» ج إغاهة ص‎ -١ 
.779 وسائل ا لشيعه» ج 25 ص‎ -" 
. (با تغيير و تلخيص)‎ 30١8 - 7٠١7 صهباى حج. صص‎ - 


ص: خردا١‏ 


كن ذا اذله 6 اركى قوسد بان عاوزباي اقباس بو ارو انان قار هسه كنياض اسف كد كفده راجاكقات > مانم نه 
تعبير ابن بطوطه: «كعبه را ديديم كه جون عروسى زيبا و دلربا برتخت حشمت و جلال تككيه زده است و مهمانان خداء از هر 
سوى آن را در ميان كرفته بودند» و اين زيبايى ظاهرى و صورى» بصرى و حسّى است كه از تماس كعبه؛ ادراكك مى شود. از 
هر منظر و ديدكاه و در هر قلمرو و ساحتى از وجود كه كعبه معظمه؛ مورد توجه و مطالعه قرار كيرد و با هر معيارى كه 


ارزيابى شود. اين خانه» در اوج زيبايى خواهد بود» . (1) 

". كعبه» عرش تنزل يافته 

از زيباترين ويزكى وجودى ععبه جنبه نمادين آن است. با توجه به آيه شريفه: 

(وَ إن مِنْ شَىءٍ إلا عِنْدَنا حَزائة وَ ما تل إن قر مغلُوم) (حجر: 46 

و هيج جيز نيست مككر آنكه خزاين آن نزد ماست ولى ما جز به اندازه معينى» آن را نازل نمى كنيم. 

مى توان كعبه را نمادى دانست كه از عرش بر زمين فرود مده است. 270 

شهيد مرتضى مطهرى با استناد به آيه شريفه يادشده مى فرمايد: 

اين جهان, انعكاسى از آن جهان [جهان غيب] است. از قرآن كريم جنين استنباط مى شود كه هرجه در اين جهان است «وجود 


تنزل يافته) موجودات 


./7 تأملى در معناى مناسكك حجء محمد تقى زاده» ص‎ -١ 

"- نمونه اى از نمادين بودن برخى امور را در سخنان علامه طباطبايى (رحمهالله) مى يابيم. «ايشان ضمن مباحث عميقى كه 
بيرامون تمثيل و تأويل در تفسير كران سنكك الميزان مطرح مى كندء معتقد است كه تمام آيات قرآنء به يكك اعتبار جنبه 
تمثيلى و نمادين دارد. اين بدين معنى نيست كه ظاهر قرآن حجيت ندارد» بلكه بدين معنى است كه در يس ظاهرء مراتب 
حقيقى معنا براى آيه وجود دارد كه ظاهر آيه» از آن معنى تنزل بيدا نمود و شخص با حفظ ظاهر آيه مى تواند به دركك 


مراتب بالاتر نيز نائل آيد) . به نقل از: دفاتر ملكوتى» على تاجدينى» ص *”. 


١8 ص:‎ 


جهان ديكر اسك بااين عاب اسث كه قرآن: هبه سيره حس اشباي نظير ستكه .و اهن زا «تازل شندهة تلقى عى كتد: ( 3 
أنْرلَنَا الْحدِيد ) [و آهن را نازل نموديم (حديد: 50)]. بديهى است كه منظورء اين نيست كه همه اشيا و از جمله؛ آهن را از 
مكانى به مكانى ديكر انتقال داده ايم» بلكه مقصود اين است كه آنجه در اين جهان است احقيقت» و «اضل» و كته آنه در 


جهانى ديكر است كه غيب است و «رقيقه» اش» اظَل) و«سايه» اش» مرتبة تنزل يافته اش» در اين جهان است. (1) 
جرخ با اين اختران» نغز و خوش و زيباستى 


صورتى در زير دارد آنجه در بالاآستى صورت زيرين اكر با نردبان معرفت بر رود بالا همان با اصل خود يكتاستى اين سخن 
را در نيابد هيج فهم ظاهرى . كر ابو نصرستى و كر بوعلى سيناستى (5)علامه طباطبايى (رحمه الله) مى كويد: امورى كه در 
اين عالم و در جهارديوارى زمان قرار دارند» قبل از اينكه موجود شوند, نزد خحدا ثابت بوده ودر خزينه هاى غيب اوء داراى 
نوعى ثبوت مبهم وغير مقدَّر [اندازه كيرى نشده] بوده اند؛ اكرجه ما نتوانيم به كيفيت ثبوت آنها احاطه بيدا كنيم. ممكن هم 
هست جيزهاى ديكرى نيز در آن عالّم ذخيره و نهفته باشد كه از جنس موجودات زمانى نبوده باشند. بنابراين» بايد كفت: 
خزينه هاى غيب خدا مشتمل است بر دو نوع غيب: يكى غيب هايى كه يا به عرصه شهود هم كذاشته اند [و در اين جهان 
ظاهر شده اند]؛ و ديكرى غيب هايى كه از مرحله شهادت خارجند وما آنها راغيب مطلق مى ناميم. البته آن غيب هايى هم 


كه يا به عرصه وجود و شهود وعالم 


60 مقدمه اى بر جهان بينى اسلامى» مرتضى مطهرىء ج 1 ص ص85 و‎ - ١ 
."١ تحفه المراد» شرح: حكيم عباس شريف دارابى» ص‎ -" 


ص: 8 


حدٌ وقدر [اندازه] نهاده اند» در حقيقت و صرف نظر از حد و اندازه اى كه به خود كرفته اند. باز به غيب مطلق برمى كردند. 
م0 


«بنابراين» آيات محكم قرآنى به صراحت مى كويد: اول عساش د وخدارسس زات بداو و فنانا قير ذاره ١‏ و إن عن شوه 
إِلَا عِنْدَنا حَرَائنهُ ) ؛ [«و هيج جيز نيست مكر آنكه خزائن آن ندى فاسقو : احور ]ادا هبه اشادات العوابه عن اذل 
مى شود: ( وَ ما تزه إِنَا بقَدَر مَعْلُوم ) ؛ [دولى ما جز به اندازه معينى آن را نازل نمى كنيم) . (حجر:١7)]؛‏ آن هم به كونه 
تجلى. جنان كه امام على (ع) مى فرمايد: ١‏ 

الحمد اله الا للق لتم لاق ساف كنلا وا و اضاقف هرون شالع شوم على شق ]: 


آيه شريفه ( وَ ما تله إن بقَدَر مَعْلُومِ ) حاكى است كه وجود اين اشيا در آن خزاين» به شكل «لفٍّ و جمع» است و به هنكام 


تنزّل» صورت «نشر و قدر و هندسه) به خود مى كيرد. با اين بيان» مفهوم آياتى همجون: 


هم 


(َدْ أنْرَلَنا عليكم لباساً يُوارى سَؤْآتِكمْ وَ ريشاً) ؛ [الباسى براى شما آفريديم كه اندام شما را مى يوشاند و مايه زينت شماست» . 


(اعراف:28١)‏ 
(وَ أَنْرَلَ لك مِنّ العام تَمانِيهَ أزواج) ؛ [«و براى شما هشت زوج از جهاريايان آفريد» . (زمر:2)] 
30 فى السَّماءِ رزقكم وما نُوعَدُونَ) ؛ «روزى شنا در آسمان است و نيز آنجه شما وعده داده مى شويد) 5 (ذاريات:7؟) 


(5 اك ذا العريد فيه بَأسٌ شَدِيدٌ) ؛ «و آهن را آفريديم كه در آنء نيروى شديد است» . (حديد:10) 


.١198ص ترجمه تفسير الميزان» سيك محمد باقر موسوى همدانى» جا‎ -١ 
. ٠8 ؟- نهج البلاغه» خطبه‎ 


1١ ص:‎ 


اشكار فى شود وير 11ل الهر اب كرقه رارف د سنا كنال تلن ارك نه اتحاش همالقة قر فريفادن باون |ذ اسماة .ده 
زمين؛ زيرا هر قطره باران كه بر زمين فرو مى بارد» جايكّاه آسمانى خود را تركك كرده و به جايى ديكر منتقل مى شود. 
بنابراين» هر آنجه در جهان مادّه موجود استء. اصلى دارد كه نزد خداوند محفوظ است واز آن اصل فرو فرستاده مى شود و 
آنجه فرو فرستاده شده. نشانه و آينه خداست [. ..] بر اين اساس و به عقيدهُ برخىء ععبه؛ از بيت المعمور تنزل يافته و بيت 


المعمور نيز از عرش متنزل شده است» . (01) 


«علاسوه بر آنء با عنايت به روايتى كه نماز را معراج مؤمن مى خواند» مى توان كفت كه نما زكزارى كه كعبه را قبله قرار مى 
دهد, با نماد عرش در زمين» رابطه نوكراركمو كه امس اناق كد اصولة | كز اتساف يه مانن كيك يانه كه كرا قا رمرم 


خواند؛ به مقامى رسيده است كه قلب او» خود. «عرش الهى) است: « 
قَلبُ المؤْمِن عَوْشٌ الرّخمن ». (5) 


امام سجاد (ع) مى فرمايد: 


ه ِ 


إنَّ فى الْعَوش تمثال جميع ما حَلقَ الله مِنَ الب وَالْمْخر وَ هذا تَأوِيلٌ قولِه: (وَ إِنْ مِنْ شَّىءٍ إِلَاعِنْدَنا حَرائئهُ) (ا. (©) 
صورت مثالى هر آنجه مخلوق خداست در خشكى و درياء در عرش وجود دارد واين است تأويل قول خداوند: «و هيج جيز 
نيست مكر آنكه خزائن آن نزد ماست» . 


بنابراين» كعبه» نماد و وجه تنزل يافته عرش در زمين خواهد بود. (2) 


.107- 7١١ صهباى حج. بر كزيده صص‎ -١ 

1- بحارالانوار» ج20 ص 9". 

دجيو اا 

؟- تفسير صافى» ملامحسن فيض كاشانى» ج؟» صص 788 و 188. 
ه- تأملى در معناى مناسككث حج. ب ركزيده صص 27 و 97. 


ص: ١؟١‏ 

". كعبه» نخستين يرستشكاه 

أكعبه: كتين عبادتكاه توده اسان هاى روى زهين أسيك: 

(إنَ أَوَلَ بيت ع مقع لفاس للزى رمكن (آل عمراة: ع 

نخستين خانه اى كه براى مردم [و نيايش خداوند] قرار داده شد» همان است كه در سرزمين مكه است. 
تعيين محل و نقشه ساختن اين خانه» به رهنمود و فرمان خداى سبحان بود: 

( وَ إذْ بَوأنا لِإبْراهِيم كان الِْيتِ . . .) (حج: *؟) 

زو به خاطر بياور] زمانى را كه جاى خانه [كعبه] را براى ابراهيم آماده ساختيم [تا خانه را بنا كند ]. 


حضرت ابراهيم (ع) آن كاه كه همسرش هاجر و فرزندش اسماعيل (ع) را به سرزمين مكه آورد و در آن ساكن كرد به خدا 


عرض كرد: 
(ربنا إِنّى أشكنتٌ مِنْ ذريتى بوادٍ غَيرِ ذى رَرْع عِنْدَ يَيتكك الْمكرّم) (ابراهيم:/01) 


هاجرء هنكام توديع» به حضرت ابراهيم يم (ع) عرض كرد: ما رابه كه مى سيارى؟ فرمود: نه روود كان امن ع بنا) .از عبارت عَنْدَ 
تيتكك الْمُعرّم) برمى آيد كه قبل از ابراهيم يم (ع) نيز كعبه به عنوان بيت حرام شهرت داشته و جايكاه آن مشخص بوده استء 
كرسيه براثر راث كوثا كوثه ساختمان آنباوها قكريت و آن كاه تجد ين .ينا شده اسك 130 


شيخ طبرسى در تفسير «مجمع البيان» دراين ن باره مى نويسد: 


. و 25" (با تغيير و تلخيص)‎ ١ صهباى حج»؛ صص‎ -١ 


ص: ؟١‏ 


برخى كفته اند: نخستين خانه اى كه براى مردم ساخته شد - و بيش از آن خانه اى ساخته نشده بود - و زمين از زير همان 
خانه كسترش يافتء كعبه 


بوده است و يا اولين خانه اى كه به هنكام آفرينش آسمان و زمين؛ بر روى آب يديدار شده و خدا آن را هزار سال؛ بيش از 
آفرينش زمين» بسان كفى سبيد و درخشان بر روى آب يديد آورد» زمين مقدسى بود كه خانه كعبه روى آن بنا نهاده شده 


است. 


از اميرمؤمنان و امام حسن (عليها السلام) آورده اند: نخستين خانه اى كه براى يرستشء بنياد شد و يبش از آنء خانه اى براى 
عبادت و طواف در زمين نبود» خانه كعبه است و آنء اولين خانه مباركك و مايه هدايت براى جهانيان است. برخى نيز برآ نند 


دانشوران شيعه با الهام از بيانات امامان نور كفته اند: نخستين بخش از زمين كه خدا آن را آفريده؛ جايكاه كعبه بود و آن 
كاه زمين» از زير آن» كسترش يافت. از ييامبر كرامى (ص) است كه در ياسخ يرسش ابوذر دراين مورد فرمود: نخستين 


شهيد مطهرى مى نويسد: 


از آيات قرآن بر مى آيد كه كعبه قديمى ترين معبد جهان است. به طورى كه نوشته اندء از زمانه اى قديم هفت معبد بزركك 
و عمومى وجود داشته كه در جين و هند و بلخ و صنعا ودر قسمت هاى شمالى و مركزى ايران فعلى بوده اند و از همه قديمى 


.58 حج. مرتضى مطهرى. ص‎ -١ 


ص: ١7‏ 
همجنين به تعبير علامه طباطبايى: 
در دعاى حضرت ابراهيم (ع) قسمت هاى زيادى است كه مى رساند: خانه كعبه. 


هميشه به عبادت الهى» معمور و نشانه هدايت و راهنماى مردم بوده است. اين خانه» در زمان شعيب بيغمبر (ع) نيز معروفيت 
كامل داشته است و يا برجا و مستقر بوده است؛ زيرا در آيه شريفه: 
نْ أنكحكئك إِخدّى اي هائين عَلى أَنْ تَأْجْرَنِى ثمانى حبجج) (قصص:17) 


من مى خواهم يكى از اين دو دخترم را به همسرى تو در آورم به اين شرط كه هشت سال براى من كار كنى. 
ىق 3 


شعيب»ء از لفظ «حج؛ ء سال را اراده كرده است و روشن مى شود كه در آن اوان» شماره سال ها را با تكرار شدن عمل حج. 


حساب مى كردند. [اين» مى رساند كه بيش از شعيب نيز حج, داير بوده است ]. 12 
. كعبه» محترم نزد همه اقوام 


تمام فطرت هاى سالم و خداجو و وجدان هاى بدارءيه (جاذية هاى معترى» كراشن دارته و برائ أن درفت و تقدسقائلتك. 
كعبه مصداقى والا از اين جاذبه هاستء ازاين روء همواره مورد احترام انسان هاى خداجو و ياكيزه فطرت است ودر جان هاى 


خانه كعبه؛ نزد تمام مردم و طوايف مختلف, بزركك و مقدس بوده است: هندى ها آن را با ديده عظمت نكريسته» معتقد بودند 
كه روح «سيوا) [كه ييش آنان سومين «اقنوم» شمرده مى شود] هنكامى كه با زنشء بلاد حجاز را مى كشتء در حجرالاسود 
حلول كرد. ستاره يرستان فرس و كلدانى ها خانه كعبه را يكى از بيوت هفتكانه معظم مى دانستند [بيوت هفتكانه عبارتند از: 


-١‏ ترجمه تفسير الميزان» اج ص /ام. 


ص: ع1 


كعبه» مارس در كوه هاى اصفهانء» مندوسان در هندء نوبهار در بلخ» بيت غمدان در صنعاء كاوسان در فرغانه» و خانه اى در 
بالاترين قسمت هاى جين]. بعضى به واسطه قدمت و طول بقاى آنء مى كفتند: خانه كعبه «زحل» است. فارسيان نيز كعبه را 
احترام مى نمودند؛ زيرا عقيده داشتند كه روح هرمز در آن حلول كرده [است و] بسا مى شد كه به عزم زيارت» به آنجا 
مسافرت مى كردند. يهوديان همء خانه كعبه را بزركك مى شمردند ودر آنجاء خدا را مطابق دين ابراهيم (ع) يرستش مى 
كردند. همجنين دو صورت از مريم (س) و مسيح (ع) در آنجا بود كه از آن استفاده مى شود [كه] نصارا نيز آنجا را مقدس 
مى دانستند. از طرفى» عرب ها بالاترين تعظيم و كرنش را درباره آن انجام مى دادند [و] آن را «خانه خدا» حساب مى كردند 
وازهر سوىء به عنوان حج, به آنجا روى مى آوردند؛ خانه را بناى ابراهيم دانسته» موضوع «حج) را نيز از دين ابراهيم مى 
شمردند كه به طور توارث بينشان باقى مانده است. 212 


امام خمينى (رحمه الله) مى فرمايد: 


كعبه احترامش بيش ما تنها نيست» بيش مسلمين تنها نيستء» ععبه را همه ملل محترم مى شمرند؛ همه مللى كه به دين اعتقاد 
دازتل كمه خانه اق اسبث 3195 زماق اول خلقت يوذه اسك و همه اساك ا خدسكران او بودة اند 2377 


نه كعبه عرب را كرامى بُدست 

به نزد عجم نيز نامى يُدست 

يكى از خديوان ايران زمين 

كه يوفه أسث شهرة به كاد واية فين 
دو آهو بره. از جه از زرٌ ناب 


ابا بمج شمشير دارنده آب 


.04١ ترجمه تفسير الميزان» ج 7 صص 0540 و‎ -١ 
.788 صحيفه حج (مجموعه سخنان و ييام هاى رهبر كبير انقلاب اسلامى امام خمينى (رحمهالله)) , ج١2 ص‎ -١ 


١6 ص:‎ 

به هديه فرستاد سوى حرم 

يرستا ركان حرم را درم. . . (1) 
0. كعبه» توحيد مجسم 

دل مؤمن» جو ععبه دان به درست 
زمزم و ركن او مباركك و جست 
ليكك حرص و غرور و شهوت و كين 
حسد و بغض و آنجه هست و جنين 
ير يكى آفت از درون نهاد 

هست يكك بت به صورت و بنياد 
اى شهنشاه و عادل غازى 2752 

تيغ در نه» جو احمد تازى 

كعبه را از بتان مطهر كن 

شمع توحيد را منوّر كن 200 


«بنيان كذارى و تعيين ابعاد و شكل >عبه. به هدايت خداوند بود. قرآن در اين باره مى فرمايد: (وَ إِذْ بَوّأنا لِإبْراهِيم مَكانَ المت 


أنْ لا درك بى شَيئاًوَ طَهَرْ بت لِلطائفِينَ وَ الْقائِمِينَ وَ الوُكع الشُيجْود) (حج: ؟) 


و [به خاطر بياور] زمانى را كه محل خانه [كعبه] را براى ابراهيم آماده ساختيم [تا آن را بنا كند و به او كفتيم:] جيزى را همتاى 
من قرار مده! و خانه ام را براى طواف كنند كان و قيام كنندكان و ركوع كنندكان و سجودكنند كان [از آلودكى بت ها واز 
ه ركونه آلودكى] ياكك ساز. 

اين آيه» بدين معناست كه جايكاه كعبه و تعيين مكان و هندسه آنء بر مبناى توحيدٍ صرف است كه هيج شركىء اعم از 


شركك جلىء مانند وثنيت وو بت يرستى و شركك خفى. مانند رياء آن را آلوده نمى سازد. اين توحيد محض كه كعبه برآن يايه 


كذارده شده» جز درباره شمار اندكى از مؤمنان تحقق نمى يابد. ازاين روء بسيارى از آنان از لوث 


-١‏ جنكّجو. 


- حديقه الحقيقه و شريعه الطريقه؛ سنايى غزنوى» صص 288 و 0894. 


ص: ع١‏ 


شرك جلىء مانند تواضع در برابر توانكر به خاطر ثروت او و خوارى در مقابل طاغوت به خاطر طغيانكرى و كردن فرازى او يا 
شركك خفىء مانند تركك دنيا به خاطر هدفى دنيوى يا زهد و يارسايى ييشه كردن براى دستيابى به جاه و مقام» مصون نيستند. 
بنابراين» بناى كعبه» بر توحيد ناب - منزه از هر كونه شركك - بوده و كعبه با اين هندسه الهى» موضوع و متعلق احكام بسيار» از 
جمله حج شده است. همجنين» كعبه با اين وي كىء مثالى براى عرش است كه جز ملائكك كرد آن را نككرفته اند؛ فرشتككانى 
كه آفريد كان خداى رحمانند و از فرمان او سر نمى تابند و به امر او كار مى كنند واز حضرتش يبشى نمى كيرند و آنجه را 


در مكه به امام سجاد (ع) خبر رسيد كه موقوفات ويزه اى كه در مدينه» تحت سريرستى ايشان بوده غصب شده است. برخى از 
همراهان؛ به آن حضرت بيشنهاد كردند كه در اين باره» نزد وليد بن عبدالملككء خليفه وقت كه در آن سال به مكه آمده بود 
شكايت ببرد. امام سجاد (ع) فرمود: من در كنار كعبه» از صاحب اين خانه دنيا نمى خواهم» جه رسد كه درباره دنيا به غير او 
يناه ببرم. 702 


مقام معظم رهبرى مى فرمايد: 


است كه در اين خانه و به بركت آنء بايد هر عامل غير خداء از صحنه ذهن و عمل مسلمين زدوده شود و بساط انواع شركك؛ 
از زندكى آنان برجيده شود. در اين محيط» محور و مركز هر حركتى خداست و طواف و سعى و رمى و وقوف و ديكر 


شعائرالله حج» هر يكك به نحوى نمايش انجذاب به «اللها و طرد و نفى «انداد الله) 


١-ركك:‏ انبياء: /1"' و /1؟ تحريم: 8. 


. (با تغيير و تلخيص)‎ 53٠١ و‎ 73١94 صهباى حج» صص‎ -١ 


1١ ص:‎ 


است. اين است آن «ملت حنيف» ابراهيم (ع) » بت شكن بزركك و منادى توحيد بر فراز قله تاريخ. شرككء همواره به يكك كونه 
نيست؛ و بت» هميشه به شكل هياكل جوب و سنكك و فاز ظاهر نمى شود. خانة خدا وحج. بايد در همه زمان ها شرك را در 
لباس خاص آن زمان وبت شريكك خدا را با جلوة مخصوص آن بشناساند و نفى و طرد كند. امروز البته از «للات» و «منات» و 
١عزّى)‏ خبرى نيستء اما به جاى آن و خطرناكك تراز آن» بت هاى زر و زور و استكبار و نظام هاى جاهلى و استكبارى است 
كه همه فضاى زندكى مسلمين را در كشورهاى اسلامى فرا كرفته است. بتى كه بسيارى از مردم جهان و از جمله بسيارى از 
مسلفية امروز يه حبر و تخميا + يدعاذت :و اطاعك ال آن واذارمى شونديث قدرك امريكاسة كه عمة شترون فرسكى و 
سياسى و اقتصادى مسلمين را در قبضه كرفته و ملت ها را خواه و ناخواه» در جهت منافع و اغراض خود كه نقطة مقابل مصالح 
مسلمين است حركت مى دهد. فرهنكك فساد و فحشا كه به وسيلة دست هاى استعمارى در ميان ملت ها ترويج مى شود 
فرهنكك مصرف زدكى كه روز به روز زندكى ملت هاى ما را بيبشتر در لجن زار خود فرومى برد» سلطة سياسى غرب 
استكبارى كه يايه هاى آن به وسيل حكومت هاى دست نشانده و ضد مردمى كار كذاشته شده است» حضور نظامى كه با هر 
بهانه اى شكل آشكارترى به خود مى كيرد اينها و امثال آن» همه. مظاهر همان شرك و بت يرستى است كه در ضديت 
كامل با نظام توحيدى و حيات توحيدى است كه اسلام براى مسلمانان مقرر داشته است. حج و اجتماع عظيم بركرد خانة 


.04 صحيفه حج (مجموعه سخنان و بيام هاى مقام معظم رهبرى) » ج 7”» صص 088 و‎ -١ 


١8 ص:‎ 


مقام معظم رهبرى در جاى ديككر مى فرمايد: 
توحيد» روح اساسى حج و مضمون بسيارى از اعمال و مناسكك آن است. 


توحيدء با مفهوم عميق قرآنى آنء به معناى توجه و حركت به (ما سوى الله) و ردٌ و نفى بت ها و قدرت هاى شيطانى است. 
خطرناك ترين اين قدرت ها در درون وجود آدمى» نفس اماره و هواها و هوس هاى كمراه كننده و يست كننده است و در 
سطح جامعه و جهانء همان قدرت هاى استكبارى و فتنه انككيز و فسادانكيزند كه امروزه بر زندكى مسلمانان جنكك انداخته و با 
روش هاى شيطانى» جسم و روح بسيارى از ملت هاى مسلمان را دستخوش سياست هاى خود ساخته اند. وظيفه اى كه حج و 


اعمال و شعائر توحيدى آن بر مسلمان حج كزار لازم مى سازد. ابراز برائت و بيزارى از اين همه است. 


واين» اولين قدم, در راه تجسّم اراد اسلامى در نفى اين يديده هاى شيطانى و استقرار حاكميت اسلام و توحيدء, بر همةٌ 


همجنين مى فرمايد: 


قرآن» اعمال حج را «شعائر) مى نامد. اين بدان معناست كه اينهاء فقط عملى فردى و براى اداى تكليفى شخصى نيستء بلكه 
نكاته اف أسكاا براتك ع انددة شتحوو و حرفت انسان يجري باد كدان عم علخت و نشاتة آن اكه دووراق ابن تشاثة 
هاء توحيد قرار دارد؛ يعنى نفى همه قدرت هايى كه به نحوى جسم و جان آدمى را در قبضة اقتدار خويش كرفته اند و اثبات 
حاكميت مطلق الهى بر همه وجود و به عبارت روشن و آشناء حاكميت نظام اسلامى و مقررات اسلامى بر زندكى فردى و 
اماع تلفي 200 


.173١و‎ ١١9 صحيفه حج. ج 2 صص‎ - ١ 


.١15١ صحيفه حج. ج 0 ص‎ -"١ 


ص: ١9‏ 
و نيز مى فرمايد: 
البته عمق جنبه هاى توحيدى عمل حج را جز انبياى عظام و اولياى كرام 


-عليهم الصلاة و السلام- و بندكان خاص خداء كس ديكرى نمى تواند ادراكك كند. اين يدر توحيد و بت شكن جهان. 
حضرت ابراهيم (ع) » به ما و همه انسان ها آموخت كه در راه خداء عزيزترين ثمره حيات خود را بدهيد و عيد بككيريد. خود و 
عزيزان خود راافدا كنيد ودين خدا وعدل الهى را بريا نماييد. او به همه ماء ذريه آدم فهماند كه «مكه و «منا» قربانكاه عشق 
است و اينجا محل نشر توحيد و نفى شرك است كه دلبستكى به جان و عزيزان نيز شركك است. اين بت شكنء و فرزند 
عزيزش» بت شكن ديكرء سيد انبياء محمد مصطفى (ص) به بشريت آموختند كه بت ها هرجه هست بايد شكسته شود و كعبه 
كه «أمَ القرى» است و آنجه از آن بسط يبدا كرده. تا آخرين نقطه زمين» تا آخرين روز جهانء بايد از لوث بت ها تطهير شود. 
كعبة معظمه» يكتا مركز شكستن اين بت هاست. ابراهيم خليل» در اول زمان و حبيب خدا و فرزند عزيزش مهدى موعود (عج) 
در آخر زمان» از كعبه. نداى توحيد سر دادند و مى دهند. مهدى منتظرء به اتفاق مسلمين» از كعبه ندا سر مى دهد و بشريت را 
به توحيد مى خواند. همه فريادها را از كعبه و مكه سر مى دهند؛ وما بايد از آنها ييروى كنيم و نداى توحيد رااز آن مكان 


شهيد مطهرى مى فرمايد: 
إشكالى شده است به اينكه طوافء. كرد يكك خانه سنككى و استلام و تبركك به حجرالاسود. بقايايى از شرك است كه در اسلام 


باقى مانده است. بنابراين اسلام هم نتوانست توحيد خالص بياورد. 


17١ و‎ ١١١ صحيفه حج؛ ج اء صص‎ -١ 


ص: له( 


در ياسخ بايد كفت: اتفاقاً قضيه برعكس است. قرآن كريم حج را ياد كار ابراهيم و ابراهيم را يدر حج و دشمن بت يرستى مى 


ذائد: 90 اخقى و ين أن ) 
( تَعبْدَ الَْصْنامَ ) ؛ «و من و فرزندانم را از يرستش بت ها دور نكه دار!؛ . (ابراهيم:0*) 


قرآنء مخصوصاً مراسم حج را به عنوان شعائر الهى ياد مى كند: ( ذلك و مَنْ يعَظع شَائِر الله فَإنّها مِنْ تَقْوَى الْعَلُوب ) ؛ «اين 
است [مناسكك حج |؛ و هركس شعائر الهى را بزركك دارد؛ اين كارء نشانه تقواى دل هاست» . (حج:7”) 


اساساً فرق است ميان تعظيم و يرستش. اسلام تعظيم و تواضع را جايز مى داند و يرستش را منع مى كند. فرق ميان يرستش و 
تعظيم» اين است كه يرستش» نوعى تقديس و تنزيه و تسبيح و تحميد است و تسبيح و تحميد و تنزيه از جميع نقايص و 
همجنين تكبير» مختص خداست. سجود و ركوع, از لحاظ هيئت جسمانى» عبادت نيست»ء از آن لحاظ عبادت است كه حالتى 
است كه اختصاص داده شد براى تسبيح و تكبير. لهذا در سجود مى كوييم: ١‏ 


سُبحانَ رَبََ الاعلى وَ بِحَمِدِه ) و در ركوع مى كوييم: ١‏ 


سُبحانٌ رَبَىَ الَظيم وَ مده ٠‏ و در موقع رفع رأس مى كوييم: الله أكبر» . تقديس بايد منحصراً براى خدا باشد يا به خاطر امر 


خدا. 


اكر جيزى را به خاطر يكك شعار و عنوان يكك شعار تقديس كرديم إنه تسبيح كه براى غير خدا جايز نيست] مثل احترامى كه 
به يرجم و علامت هاى ملّى مى كزارند» در واقع احترام به او نيستء احترام به آن فكر و عقيده اى است كه اين يرجم نماينده 
اوست. اين» جنبه شعاريت بيدا مى كند. يس در اينجا دو مطلب كفته شده است: يكى اينكه ملاكك يرستشء تسبيح و تكبير و 


تحميد است كه جز درباره كمال مطلق جايز نيست و امكان ندارد 


ص: ١0١‏ 
خدا اجازه بدهد غير او تسبيح و تكبير و تحميد شود. 

مطلب ديكر اينكه در ميان همه مللء معمول است كه شعائرى را تقديس و 

تعظيم مى كنند و از اين كارء هدفى دارند. اسلام هم شعائرى دارد و به نص قرآن» كعبه و حجء از شعائر است. 2١(‏ 


«بارى تفكر توحيدى كه حضرت احديت را از هركونه تجن لد و تجسمء مبرًا و منزه مى داند» در آثار و باورهاى مسلمانان و 
حلوه هغاى مسلمائى» تأثير غير قابل الكان و يكاثه داشته استث. ايخ باور ذر ظرقف تمايشى آثار مسلمانان» نقش شابان توجهى ايا 
كرده است كه سبب تمايز جدّى آثار و عرصه هاى فعاليت مسلمانان واز جمله. هنرهاى مورد اقبال آنان بوده است. براى 
نمونه» هنرهايى مثل مجدّد .مه سازى و نقاشى» در ميان مسلمانان رشد جندانى نداشته و در عوض خوش نويسى و استفاده از فرم 
هاى هندسى و انتزاعى» در هنرهايى جون كاشى كارى. كج برى» معرّقء متت و مانند آنهاء رواج داشته و به اوج رسيده 
است. بارزترين جلوه تنزيه را در فضاى تهى كعبة معظمه مى توان ديد كه به عكس همه معابد عالم است كه غالباً مملوٌ از 
نقش و نككار و تنديس و جهت كيرى مى باشند. اين فضاى مقدسء از هر اثر مادى و فيزيكى و جسمانىء كاملا تهى و بهترين 


شيوه نمايش تنزبه الهى و توحيد است») . (7) 
حكايت عرفانى 


«... جهار هزار سال آن كعبهٌ معظم را بت خانه آزرى ساخته بودند تا [آنكه] از غيرت نظر اغيار» به خداوند خود بناليد كه 
«يادشاها! مرا شريف ترين بقاع كردانيدى و رفيع ترين مواضع ساختى» ببت الحرام نام من نهادى و امن و امان خلق» در من 
بستى! يس به بلاى اين اصنام مبتلا كردى! از باركاه جبروت به او خطاب رسيد كه «آرى! 


.1١8-1١١5 حج. ب ركزيده صص‎ -١ 
./١ تأملى در معناى مناسكك حجء ص‎ -١ 


١8 ص:‎ 


جون خواهى كه معشوق نقطه طهارت باشى و خواهى كه همه اوليا و صديقان و طالبان را در راه ججست خود بينى و 
آن را كه خواهى به ناز در كنار كيرى» و صد هزار ولى و صفى را جان و دل در راه خود به تاراج دهى» كم از آن نباشد كه 
روزى جند» در بلاى اين اصنام بسازى و صفات صفا و مروه را در بطش قهر غيرت فر وكذارى! سنت ما جنين است: كسى را 


كه روزى دولتى خواهد بود. نخست او رااز جام قهر» شربت محنت جشانيم» . ل 


«بى كمان اعلام مراسم حج توسط حضرت ابراهيم (ع) » و طنين انداز شدن نداى توحيد توسط آن حضرت در كنار خانه خداء 
در حالى بود كه ساير ملت ها و قبايل در ساير نقاط جهان. از دين ييامبران خدا منحرف شده بودند و خانه هايى براى يرستش 
بتان» ماه و خورشيد و ستاركان و مجسمه ها ساخته بودند و هر ساله» مراسمى شبيه حجء بيرامون آن اجرا مى كردند. مصرى 
هاء خدايان متعددى را مى يرستيدند؛ از يرستش خورشيد كرفته تا يرستش كاو و عبادت خدايان سه كانه «ازوريس»؛ » «ايزس» 
ويسر آن دو «حوريس» ؛ و آنها را رمز صفات الهى مى ينداشتند و نيز مجسمه هايى براى اين منظور ساخته بودند. آشورى ها 
«اله شمس» را مى يرستيدند و برايش بتى به صورت مجسمه «ابوالهول» ساخته بودند» داراى سر انسان و بدن شير و بال 
يرندكان. كنعانيان نيز «بعل» را مانند «اله شمس» عبادت مى كردندء اما بدون بال» كه آثار آن در معبد «بعلبكك لبنان» به «قلعه 
بعلبكك» معروف است. عمانى ها و اهل ياشان نيز «بعقل فقور) را مى يرستيدند. بعضى از ملت ها نيز «عشتارون» يعنى ماه را در 


قالب بتى با هيئت زنانه يرستش مى كردند) . 272 


؟- باستان شناسى و جغرافياى تاريخى قصص قرآن. عبدالكريم بى آزار شيرازى» صص وات 1,. 


ص: ؟8١‏ 


حج به معناى زيارت مكان هايى خاصء. در راستاى تقرب به خداوند معبود» شكلى از اشكال عبادات قديمى است كه ملت ها 
و قبيله ها براى بزركداشت و تقديس معبودهاى خويشء همجون سمبلىء از آن استفاده مى كردند و مصريان يونانى هاء مردم 
زاين و ديكر ملت هاى قديم, به زيارت و طواف مجسمه ها و بت هاى مقدس خود مى يرداختند. هر يكك از ملت هاء بنا بر 
تخيل و ذهنيتى كه از عظمت خداى خويش داشتند» اقدام به ساختن مجسمه و يادبود او كردند. اين وضعء ادامه داشت تا اينكه 
خداوند» حضرت ابراهيم (ع) را مبعوث كرد و او فرمان يرورد كارش را لبيكك كفت و آن رااز بت و مظاهر شرك ياك 
كردانيد. اما يس از قرن ها و در روزكار جاهليتء باز» مردمان اين عصرء بسيارى از مناسكك و شعائر حج را تغيير دادند و آن 
حج ابراهيمى» جهره ديكرى بيدا كرد. آنان بر در و ديوار كعبه بتان بسيارى قرار دادند و در مقابل آنها به تعظيم يرداختند؛ 
همجنين در ارتباط با اداى مراسم حجء فرهنكك و عادات برخاسته از هواهاى نادرستشان را اضافه كردند. براى مثال» به صورت 
عريان به طواف آن اقدام مى كردند؛ برخى سران قبايل و اشرافء از روى تكبر از حضور در عرفات همراه با ديككر مردم 
خوددارى مى كردند و خود را برتر از اين مى دانستند كه در كنار مردم عادى و همراه با آنها لباس احرام بر تن كنند. بدين 
ترتيب» مردم عربء بسيارى از شعائر و مظاهر حج را تغيير داده بودند. تا آنكه اسلام ظهور كرد و طولى نكشيد كه در اثر 
مجاهدت حضرت محمد (ص) و ييروان او» كعبه» از وجود بت ها ياكك كرديد و بدين كونه؛ دوباره توحيد در آن سرزمين 


حاكم شد و آنجه از شعائر حج كه دستخوش انحراف شده بود. اصلاح كرديد. )١(‏ 


.1 "م‎ - ١/4 اسلام انين رلك ف كزيده صص‎ -١ 


ص: 1١65‏ 
اق شكسبتن يثك الفس )نا مون توحرن 


نفسء بزركك ترين بت ها و به تعبير مولوى «مادر بت هاست» . بر اين يايه» بزركك ترين مانع شكل كيرى توحيد در جان و دل 


آدمى» نفس يرستى است. 

قاضو لك عاك افلس اناس 

زانكه آن بت مار واين بت ازدهاست 
بت شكستن سهل باشد نيكك سهل 

سهل ديد نفس واء جهل است جهل 113 
حكايت يكى ديوانة كريانٍ دل سوز 
شبى در ييش ععبه بود تا روز 
خوشى مى كفت اكر نككشايى ام در 
بدين در همجو حلقه مى زنم سر 
كه نا آخر سرم بشكسته كردد 

دلم زين سوز دايم رّسته كردد 
يكى هاتفء زبان بكشاد آن كاه 
كه ير يوه ايك ار كفيه دو مهراد 
شكعه كشت ادف وقاهر فرولقن 
شكسته كير يكك بت از برونش 
اكر مى بشكنى سر از برون تو 


بتى باشى كه باشى سرنكون تو 


درين راه از جنين سر كم نباشد 

كه درياييش يكك شبنم نباشد 

بزركى جون شنيد آواز هاتف 

بدان اسرار شد دزديده واقف 

به خااكك افتاد و جشمش خون روان كرد 
بسى جان از جنين غم خون توان كرد (5) 


فت ستكين استكى ] مكشون: كك أساق ابسة#وبيك ننس شكستو: سحت دشوان ختكف آن كه از ام عليل؛ بثك شكنه 
است» وهر دو را بشكست» . (2)«بنايراين آن كه صدها بت در آستين دارد» مهمان بيت توحيد نيست و آن كه بندهٌ هوا و برده 


موس 


.//8 مثنوى معنوى» مولوى» شرح نيكلسونء دفتر اول» بيت هاى "/الا و‎ -١ 
. ١ و3٠٠٠ الهى نامهء فريدالدين عطار نيشابورى» صص‎ -" 


بوك الهى ثامه حسن حسن زاده آملى» ص 6 


١606 ص:‎ 


استء مهمان ببت عتيق و خخانه آزاد و آزادكى نخواهد بود و آن كه امتيازطلب و برترى خخواه است» مهمان بيت مساوات و 
مواسات نيست» . 212 


#. كعبه» ايستاده بر خلوص 


«ساختن كعبه. عبادت خالصانه اى بود كه ابراهيم خليل الله و اسماعيل ذبيح الله (عليها السلام) بدان شرف يافتند؛ اين كار را 
تنها براى خداوند انجام دادند و از هيج كس ياداش و سياسى نخواستند. اين خلوصء تنها بر سر زبان آنان نبود» بلكه ياكك 
نيتى در دل آنان نهفته و بر زبانشان آشكار بود؛ زيرا كسى كه با قلب سليم به بيشكاه يرورد كارش رفت (4)37 قلب مبارك و 
كرامى اش را هيج نيتى جز خدا نخواهد بود و آن كه كفت: اى يدر! آنجه را بدان مأمور شدى به انجام رسان كه مرا از 
شكيبايان خواهى يافت. ( يا أََتِ افَْلٌْ ما تُؤْمَرْ يدن إِنْ شاء اللّهُ مِنّ الصَابرِينَ ) (صافات: ؟١1)‏ باكى ضميرش رابا 
ناخالصىء نخواهد آلود. 

اين دو ييامبر» با كمال توحيد و خلوصء يرورد كارشان را خواندند و خداى سبحانء به بندكان مخلصى يادشان كرد كه 
شيطنت و وسوسه در آنان راه ندارد. 

بايه هاى كعبه بر خلوص نهاده شد و به سبب تقواء مورد يذديرش خداوند قرار كرفت. جون هندسة عكعبه بر توحيد و آبادى آن, 
بر تقوا و خلوص استوار شده است با خداى سبحان (بيت الله) نسبت يافته و خانه خدايى شده است؛ شجره طوبايى شله كه به 
اذن خداوند, ميوه هايش» در سراسر كيتى» به صورت خانه هايى بر آمده است. 


هر مؤثرىء در اثر خاص خويش تجلى دارد وهر اثرى» واجد مزاياى ويزه مؤثر خود خواهد بود. ازاين رهكذرء مى توان همه 
آثار خليل و ذبيح (عليها السلام) را در مهندسى و 


-١‏ صهباى ع0 ص فورض 
؟-ر. كك: صافات: 65, 


ص: 6 


معمارى و بِنَابى كعبه جست وجو كرد. وهر وصف ممتازى كه در قرآن كريم يا سخنان عترت طاهرين (عليهم السلام) درباره 
شخصيت برجسته اين دو بيام آور بزركك وحى الهى آمده استء براى ترسيم خطوط جهره معنوى كعبه. سند كويايى خواهد 
بود. بنابراين» همان طور كه حضرت ابراهيم (ع) يهودى يا نصرانى نبوده» بلكه حنيف و ميانه رو و مسلم و منقاد محض و 
معصوم از كزند هركونه شرك بوده است» مى توان اوصاف اعتدال و توحيد و انقياد را هندسه كعبه دانست. به همين كونه 
در بناى كعبه؛ خلوص و صفاى معماران» ظهور خاص داشت و هندسه آن با قداست «خلوص» آميخته بود؛ زيرا نيت» روح 


عمل اسث وا كعيه جز براق خبدا ساعته نقد وياداش ابق ساق تز جر وضاى يروود كان ثمن #وانسك باشل 


هنكامى كه آن دو شخصيت عظيم آسمانىء كعبه را بنا نهاده؛ يايه هاى آن را بالا مى بردندء از نهاد ياكك و ضمير صافشان 


حقيقتى بدين صورت متمثّل مى شد. 
(وَإِذْ يرقم إبراهِي الْقَواعِدَ مِنّ الْبِيتِ وَ إسماعِيل رَبَنا تَقَيلْ مما نك أَنْتّ السَمِيعٌ الْعلِيم) (بقره: )1١9‏ 


وإبه ياد آوريد] هنككامى را كه ابراهيم و اسماعيل» يايه هاى خانه [كعبه] را بالا مى بردند [و مى كفتند:] يروردكارا! از ما 


بنابراين» بنيان كذاران كعبه» جز رضاى خداء خواهان جيز ديكرى نبودند. 


اهميت درخواست يذيرش عمل از دركاه خداوند ( رَيَنا تََبَلَ مِنّا ) از آن روست كه حُسن فعلى و فاعلى؛ دو ركن مهم يذيرش 
اعبال الع ين اول بايقا اصدا خسل» تنكو بريدوة يليت تقرب به مولا را داشته باشد و ثانياً از روح با ايمانى صادر شده باشد 


ودعاى مذكورء اشاره به تحقق اين دو شرط دارد)» . 22 


. (با تغيير و تلخيص)‎ 7١-7١١ صهباى حجء بركزيده صص‎ -١ 


ص: /ا ١‏ 

/. كعبه» مدار يباكى و مطاف ياكان 

غسل كنم ز آب جشم.ء ياكك شوم ز آز و خشم 
واس تير عد نانك قور نا 


تمرّد نيز به فرمان الهى بود كه آن خانه از لوث عصيان ياكك بماند و يارسايانى كه از كرد شرك و طغيان منرّه اند» در حريم 
آن راه يابند. (وَ طَهرْ بَتى لِلطَائِفِينَ وَ الْقائِمِينَ وَ الرّكع الشُيْجُودِ) (حج: 8) 

و خانه ام را براى طواف كنند كان و قيام كنند كان و ركوع كنند كان و سجودكنند كان [از آلودكى بت ها واز هركونه 
آلودكى] ياكك ساز! 

حضرت ابراهيم و فرزندش اسماعيل (عليها السلام) مأمور شدند تا كعبه را از هر يليدى و آلودكى يالوده ساخته و از هر شركك 
(وَ عَهِدْنا إلى إِبْراهِيم وَ إسْماعِيلَ أَنْ طَهّرا بيت لِلطَائِفِينَ وَ الْعاكفِينَ وَ الوّكع السمجودٍ) (بقره: 0؟1) 

وازابراهيم و اسماعيل ييمان كرفتيم كه خانه مرا براى طواف كنندكان و مجاوران و ركوع كنندكان سجده كزار 


(ثهاز كذاران) ياكيره ساؤين 


بااين ميثاق الهى بر طهارت» هيج مجالى براى يليدى و آلودكى شرك و مشركك و زشتى و لوث بت و بت يرستى باقى نمى 
ماند. اين تطهير» ييمانى است كه به ظالم نمى رسد؛ جنان كه ظالم هم بدان نايل نمى شود بلكه اين خليل و ذبيح و كليم و 


اين خانه ياكء به خاطر حجرالاسودى كه در آن استهء به منزله دست راست خدايى است كه هر دو دست اوء راست است. 
بنابراين دست هاى آلوده؛ آن را لمس نكنند؛ 


١‏ - كليات اشعار مولانا فيض كاشانى» ص عع 


١08 ص:‎ 


ذيكرى بر كرد أن طواق تمن كتد» و دن شنون كوثاكون زند كن حوره آن رافراروى خنويكن قران ثمى دهل. 


كعبة آيينة بى غبارئ اسث كه بينشدة جهرة زيبا با وشت غود را در آن مى نكرة. هر كه را شتواهد هدايتث وهر كهر] شواهد 
كمراه مى كند و اين كمراهان همان كسانى هستند كه آيةٌ: ( وَ ما كانّ ص لاتّهُمْ عِنْدَ الْبِيتِ إِلَا مُكاءً وَ تَصْدِيةَ ) ؛ «نمازشان نزد 


خانه كعبه جيزى جز سوت كشيدن و كف زدن نبود) . (انفال: 20 


درباره آنها نازل نتينكة اسيةة ناياكانى كه به رجس شركء آالوده شده و به لوث طغيان و تمرّد»ء تن داده بو تل دعر 5 لهي 


توان تند كعبه را ادراكك كنند و در حريم آن به نماز» توفيق يابند. 


اينان» توفيق طواف بر كرد كعبه و كزاردن نماز به طرف آن و ديكر امور عبادى نظير آنها را ندارند؛ زيرا كعبه به عنوان بيت 
خدايى كه منزه از حلول در مكان و مبرّاى از حصر در زمان و مقدس از نياز به جيزى يا كسى است معرفى شده است و به 
عنوان مهمانسراى ضيوف الرحمانء به دست خليل الله و ذبيح الله (عليها السلام) از لوث هر شركى تطهير شد. 


طواف بر كرد كعبه؛ به عنوان خانه اى كه از هركونه آلودكى ياكك است» درس طهارت و دستور ياكى مى دهد و كسانى به 
زيارت واقعى آن نائل مى كردند كه از هر شرك و عيبى و هر رجس و رجزىء رهايى يافته و هجرت كرده باشند. كعبه» خانه 
اى است ياكك كه به دست بهترين ياكان ساخته شده است و جز ياكان را نمى يذيرد و دستورى جز فرمان طهارت روح نمى 
دهد و سنتى جز سنت ياكك توحيد را روا نمى دارد. از اينكه خداوند فرمود: «اين خخانه را براى نما زكزاران و طواف كنند كان 
ياكك كنيد)» (1)استفاده مى شود كه نما زكزار ناياك, به كعبه رو نكرده 


إن 


-١‏ و إِذْ جَعَلَا العِتَ ابه لِلنّاس وَ أمنا وَ انَحِذُوا مِنْ مَقام إثراهيم مُصَِلمى وَ عَهِدْنا إلى إِبْراهِيم وَ إِش ماعِيلَ 


وَ الْعاكفِينَ وَ الوٌكع السيجودٍ (بقره: 0؟1) 


١69 ص:‎ 

است و اكر طواف كننده اى» ناياك بر كردد معلوم مى شود به دور كعبه طواف نكرده است» . (1) 
ما به ابراهيم و اسماعيل هين 

در طهارت عهد كرديم اين جنين 
ياكك تا دارند و نيكك آن خانه را 

راه نذهند اندر آن بيككانه را 

بهر طوف طائفين و عاكفين 

راكعان و ساجدان. ز اهل يقين 

جون در آن ساكن شوند اندر وصول 
ايمنند از شرٌ نفس بوالفضول 
وزفريب قوه هاى طبع يست 
وزفساد و كيد وَهُم تيزدست 

عهد يزدان با خليل و با ذبيح 

بود بر تطهير قلبء اى مُستريح! 272 
تا ز ارجاس ()دواعى (5)هوا 

ول كاك نفس واداين اهارا 
ياكك دارند از براى طائفين 

يعنى اهل اشتياق و سالكين 

كه به دور آن سراى ياكك صاف 


ذايماً نايد دن حورل وطراق 181 


علا-مه طباطبايى (رحمه الله) مى نويسد: معناى جملة ( وَ طهر بَِتِى . . .) اين است كه وحى كرديم كه خخانه مرا براى طواف 
كنندكان و نمازكزاران و راكعان و ساجدان تطهير كن و تطهير هر جيزء به معناى اين است كه آن را از كثافات و يليدى ها 
ياكك كنند و به حالتى بركردانند كه طبع اولى آنء اقتضاى آن حالت را دارد و تطهير معبد» به همان جهت كه معبد است»ء اين 
است كه آن رااز اعمال زشت و يليدى ها كه مايه فساد عبادت است ياكك كنند و جنين يليدى» همان شرك و مظاهر 


.717- 7١8 صهباى حج. ب ركزيده صص‎ -١ 
جوينده آسايش.‎ -؟١‎ 

“- يليدى هاء كناهان. 

*- سبب هاء انككيزه ها. 

ه- يليدى هاء جرك ها. 


ص: 1 
شرككء يعنى بت هاست. 


يس» تطهير خانه خدا يا منزه داشتن آنء از خصوص يليدى هاى معنوى است و ابراهيم (ع) مأمور شد كه طريقه عبادت را به 
نحوى كه خالى از قذارت شرك باشد به مردم تعليم دهد؛ همان طور كه خودش مأمور به جنين عبادتى شده بود و يا تطهير 
آنء از مطلق نجاسات و يليدى هاء جه مادى و جه معنوى است. لكن از اين دو احتمال» آنكه با سياق آيه مساس بيشترى دارد» 
همان احتمال اول است و حاصل تطهير معبد از ارجاس و يليدى هاى معنوىء براى يرستندكان كه از دور و نزديكك قصد آن 
مى كنند» اين است كه عبادتى براى آنان وضع كند كه خالص براى خدا باشد و منسوب به شائبه شركك نباشد و در آنجاء تنها 


خدا را بيرستند و جيزى را شريكك او نكنند. )١(‏ 


همين كه ابراهيم كعبه را بنا نمود و مردم حج به جاى آوردندء» كعبه به خداى تعالى شكايت كرد از آنجه كه از آنان به او 


برخورد مى كند. يس خداى تعالى به او فرمود: اى خانة من» جشمت روشن؛ جراكه من در آخرالزمان كروهى را برمى 
انكيزانم كه با شاخه هاى درخت,ء نظافت و خلال دندان مى كنند. (؟) 


از امام صادق (ع) يرسيدند: «آيا زنان زمانى كه به خانه كعبه مى آيند بايد غسلى كنند؟» حضرت فرمود: «بله» جراكه خداى 
تعالى مى فرمايد: «خانه مرا براى طواف كنند كان و نمازكزاران ياكك سازيد» » يس سزاوار است كه بنده داخل حرم و 


مسجدالحرام نشود, مكر اينكه ياكك باشد؛ هم از عرق و كثافات» و هم از حدث؛ . (9) 


-١‏ ترجمه تفسير الميزان» ج زدلة صص م و ام 
؟- الصافى 582 تفسير القرآن» ج 3 ص 7 
”- الصافى فى تفسير القرآن» ج 3 ص 7 


١8١ ص:‎ 

ياد كن كرديم تعبين جون كه ما 
مر مكان بيت ابراهيم را 

يس به او كفتيم كاى كامل تميز 
شركك بر ما مى مياور هيج جيز 
ياكك كن بيتم ز بهر طائفين 

هم تن بهر فائمين ابن زمين 

وآن كسان كه راكعند و ساجدند 
در عبوديت نشان واحدند 2١0‏ 
4. كعبه» خانه هدايت 


«در دعاى حضرت ابراهيم (ع) قسمت هاى زيادى است كه مى رساند: خانه كعبه هميشه به عبادت الهى» معمور و نشانه 


هدايت و راهنماى مردم بوده است: ( هُّدىٌ لِلعَالَمِينَ ) ؛ [«ماية هدايت جهانيان است» . (آل عمران: 48)] 


در واقع» موضوع راهنما بودن ععبه و [نيز] هدايت بودن آن براى جهانيان» به واسطهٌ نشان دادن سعادت آخرتى آنان و 
رساندنشان به كرامت و قرب الهى است؛ زيرا خداى متعال آن را براى عبادت و يرستش حق قرار داده و در نزد آنء انواع و 
اقسام عبادات را تشريح كرده است. آرى از وقتى حضرت ابراهيم (ع) خانه كعبه را بنا كرد هميشه مقصد مردم و محل عبادت 
كنند كان بوده است. البته در سعادت دنيوى نيز مؤثر مى باشد؛ بدين كونه كه ذكرش شرق و غرب را ير كرده و در جميع 
عبادات و طاعات و نشست و برخاست مردم مسلمان دخيل و در جميع شئون آنان سهيم مى باشد. آرى! كعبه» در حقيقت» 
مسلمانان را به سعادت دنيوى نيز كه همان وحدت كلمه و يكانكى امت باشد رهبرى نموده. غير مسلمانان را هم بيدار مى كند 


تا به نتايج وحدت اسلامى و هماهنكى قواى مختلف و تشتت آن بى برده از خواب غفلت بيدار شوند. 


از اينجا فهميده مى شود كه اولك هدايت و راهنمايى اش هم راجع به سعادت دنيوى وهم اخروى است؛ جنان كه نحوه 


هدايتش عموميت دارد و جميع مراتب هدايت را 


-١‏ شرح جامع تفسير عرفانى و منظوم قرآن» ج 2 ص 8/ل/ا؟. 


١2 ص:‎ 


شامل مى باشد؛ ثانيء هدايتش مربوط به عالّم خاص و دسته مخصوصى -جون فرزندان ابراهيم يا عرب يا مسلمانان- نيستء 
بلكه تمام جهانيان را در برمى كيرد. )١(‏ 


مكه در ارض است اول خانه اى 
كه بنا شد بهر هر فرزانه اى 

اهل عالم راست هادى در صللات 
هست يعنى قبله بهر كاينات 

هست آيت هادر آن بر مردمان 
جاى ابراهيم و بيدا زاو نشان (5) 
؟. كعبه» ضامن تقويت و بقاى دين 


كعبه؛ از عوامل مهم تقويت و يايايى دين واز رموز اصلى جاودانكى اسلام به شمار مى آيد. كهرباى كعبه؛ همه ساله هزاران 
مسلمان را در كنار خويش جمع مى آورد و آنان را كرد خودء به طواف وامى دارد و بدين كونه؛ در آنها حسٌ معنوى نيرومند 
يديد مى أوردء ياد خدارادر جان هاى شان زنده مى دارد» ديندارى آنان را تقويت مى كندء غيرت دينى شان را بر مى 


افروزد ودين و ديندارى را در اولويت كارهايشان قرار مى دهد. 


«بديهى استء هر بنيه و سازمانى كه به اقتضاى طبيعت اين عالّم» بر اثر عوامل مُضعفء رو به ضعف و سستى برود؛ احتياج به 
عامل تقويت دارد تا ضعف آن را جبران كند و به حال اولش بركرداند. دين هم كه سرمايه سعادت دو جهان استهء بر اثر 
تبليغات سوء بيكانكان از خارج و طغيان تمايلات و شهوات از داخل و فراهم بودن زمينه براى اجراى هوس ها و تمنيات نفس» 
از طريق مؤسسات دعوت كننده به كناه» قهراً قدرت معنوى اش در وجود انسان و جامعه مسلمانان» رو به ضعف و كاهش مى 
كذارد و زير يرده هايى از غفلت در دنياء مشرف به زوال و نابودى مى شود و نزديكك مى كردد كه به كلى» سرمايه حيات از 
ست مسلميق برو ويه فلاكك ابدى :ميعاك شوتد: انا تاكيان: 


-١‏ ثرجمه تفسير الميزان» ج بوه صص ثلاة - ملام 


.587 شرح جامع تفسير عرفانى و منظوم قرآنى» ج " ص‎ -١ 


ص: ف ١‏ 


نسيم لطف وعنايت مى وزد؛ و نداى ( لِلَهِ عَلَى النّاس جح الْبَيتِ ) ؛ «و براى خحدا بر مردم [واجب] است كه آهنكك خانه [او] 
كنند» . (آل عمران: 97) برده كوش ها را مى نوازد و تكان در دل ها مى افكند و كاروان هاى حجء با جنب وجوشى جشمكير 


و فراكير» از تمام سرزمين هاى مسلمين به راه مى افتند. 


بار ديكر ام القرى. همجون مادرى مهربان؛ فرزندان دورافتاده خود را به دامن مى كيرد و در آغوش يرمهر خود مى فشارد و 
ظرف جند روز محدود. خاطرات روح افزاى عبوديت و بندكى و خدادوستى را با نشان دادن صحنه هاى زنده و حساس آنء 
در دل ها تجديد مى كند و سفر يرخطر مركك و بى اعتبارى دنيا و جدايى از مال و عيال و مراحل هولناكك برزخ و محشر را به 
طور مجسم.ء مقابل جشم ها مى آورد و زحمات طاقت فرساى انبيا و اولياى خدا را در راه تأسيس و تحكيم مبانى دين متذكر 
مى شود و يرده هاى ضخيم غفلت رااز قلوب انسان ها برمى دارد و نور ايمان و توجه به خدا و آخرت را در فضاى جان ها 
آشكار و عيان مى سازد» و مسلمان ها را از غذاهاى معنوى و روحى اشباع مى كند وبا دينى محكم و ايمانى قوىء به وطن 
هايشان برمى كرداند تا براى مبارزه با ايادى و سازمان هاى ضِدّ خدا و مروّجان فساد و نيز براى حفظ كوهر ايمان و سرمايه 
حياتى دينء كاملا آماده و نيرومند و بانشاط شوند. بنابراين» بايد تصديق كرد كه بقاى دين در اجتماع مسلمين؛ بسته به بقاى 


كعبه و احياى مناسكك حج است. ازاين روست كه امام صادق (ع) مى فرمايد: ١‏ 
لا يزال الدّينٌ قائِماً ما قامَتِ الْكغبه » (1)؛ «همواره دين بر ياست مادام كه كعبه سرياست» . 


معروف است كه يكى از رؤساى ممالكك مسيحىء روزى در مجلس مهمى بيان كرد كه تا وقتى سه جيز در ميان مسلمان ها 
محكم و برقرار است نمى توان در مسلمان ها نفوذ كرد يا بسيار مشكل است نفوذ در آنها واز جمله؛ مسئله حج را نام برد. 


.53١ ص‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -١ 


ص: عم ١‏ 


لسان روايات نيز كعبه را در رديف قرآن و عترت (عليهم السلام) » از خَُرُمات خدا به حساب آورده اند؛ يعنى كعبه» ركن 


دارد و حريم مقدس خدا و ضامن بقاى دين خدا و مورد تقديس و احترام از نظر عموم مسلمانان جهان است. )١(‏ 
انك الله جوادى آملى مى فرمايد: 


آنجه ما از تبار بنيانكذار بيت الله الحرام» حضرت ابراهيم (ع) به ميراث برده ايم؛ اين است كه عامل قيام مردم و مقاومت آنها 


در برابر جباران فرومايه» قوام كعبه و حيات و ادامه امر آن است. امام صادق (ع) مى فرمايد: ١‏ 
لأيزال لدرخ قائماً ما قافت الكهه 13 


ازاين روء امام زمانء قائم آل محمد (عج) نيز در آغاز قيام جهانى خودء بر محور قيام و قوام جوامع انسانى» يعنى كعبه. تكيه 
زده؛ ياران آن حضرت به حضورش مى شتابند. بنابراين» حيات كعبه» حيات دين است و با حيات دين» مردم زنده اند و با 
خراب شدن و انهدام و ترك كعبه» دين مى ميرد و با مركك دينء مردم نيز خواهند مرد. مبناى اين همه سخنانء آيه شريفة: ( 
جَعَلَ اللّهُ الكغبة الت الَْرام قياماً لِلنّاس ) ؛ [«خداوند» كعبه (بيت الحرام) را وسيله اى براى استوارى و سامان بخشيدن به كار 
مردم قرار داده) (مائده: /81)] مى باشد؛ زيرا مفادش اين اسث كه روئق و عمران كعبه - با طواف بر كرد آن و خخواندن نماز به 
سمت آن و كزاردن حج با مناسكك آن و قبله قرار دادن آن در امور عبادى و مانند آنها- عاملى مهم براى قيام مردم است. از 
طرفى» بر اين نكته نيز دلالت دارد كه ويرانى و مهجور نهادن >عبه - با تركك طواف بر كرد آن و نخواندن نماز به سمت آن و 
تركك ديككر امورى كه بايد رو به 


.07 - 2١ حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 
.53١ وسائل الشيعه» ج اص‎ -" 


١8 ص:‎ 


قبله انجام يذيرد - موجب قعود مردم و ناتوانى آنها در دفع هواها و دشمنان است. خير دنيا و آخرت در يرتو كعبه است و قيام 


آنء قيام دين است و قيام دين نيز مايه بهره مندى در دنيا و آخرت خواهد بود. 212 
.١١‏ كعبه» كانون اتحاد 


آن كاد كه إراذة خداوتة كقبه را قله كامو عطاق همه هسلمانان كران داف و اق همكان خوايت يه سوى كفيه تماق يكزارئد و 
در موسم حج با يوششى يكنواخت و همكون. بر آن طواف كنند» يكدلى و اتحاد مسلمانان را نيز در نظر داشته است. اينكه 
همه مسلمانان تنها كعبه را محور و قبله و مطاف خويش قرار دهند و همه. با هر مقام و جنس و رنكك و زبان فقط به سوى آن 
به نماز ايستند و ب ركرد آن به طواف برخيزند» ناخودآ كاه بر همدلى و اتحاد آنان اثر مى كذارد و آنها را به سوى هدفى واحد 
متمركز مى كند. 


شهيد مطهرى درباره نقش >عبه در آفرينش و تقويت انسجام ميان مسلمانان مى كويد: 


جَعَله سُتِحانّه وَ تعالى عَلَّماً ؛ (7)؛ «خداوند كعبه را يرجم اسلام قرار داده است» . از قديم معمول بوده است كه كروه هايى كه 
با يكديكر به جنكك مى يرداخته اند» ه ركدام يرجم مخصوص به خود داشته اند و در زير آن كرد مى آمده اند. يرجم رمز بقا 
واستقلال و مقاومت آنها به شمار مى آمده است. برافراشته بودن آنء دليل حيات جمعى آنها بوده است و افتادن و خوابيدن 
آنء علامت شكست آنها نقد ذلاى وكلاوور ين انول تادرو افسف > اتبيه كرده اسك و كووا فو لاز انتدوو ار 
را مى كرفتند كه برافراشته بماند. برعكسء دشمن كوشش مى كرد كه يرجم را بخواباند. يرجم. مقدس و محترم بود. امروز 


يز يرجم» 


.1؟5١و‎ 5” صهباى حج)؛ صص‎ - ١ 
.١ نهج البلاغه» خطبه‎ -" 


١8 ص:‎ 


رمز استقلال و وحدت و شخصيت مستقل ملت ها و كشورهاست. هر كشورىء از خود يرجم وعلامتى دارد و احياناً به آن 
سوكند مى خورد. اميرالمؤمنين (ع) مى فرمايد: «كعبه. يرجم اسلام است» ؛ يعنى همان طورى كه يرجم ها رمز اتحاد و 
يكانكى جمعيت ها و نشانه همبستكى آنهاست و بريا بودن آن» علامت حيات آنهاستء >عبه براى اسلام اين جنين است. 
كعبه يرجم مقدس اسلام استء رمز وحدت و استقلال مسلمين است. از اينجا مى توانيم بفهميم كه منظور اسلام اين نبوده كه 
مردم ندانسته و نفهميده بروند به مكه و فقط يكك سلسله مناسكك كه براى خود آنها نامفهوم است به جا آورند. منظور اصلى 
اين است كه تحت لواى كعبه. يعنى همان خانه اى كه اولين بار در ميان بشر براى يرستش خداى يككانه بنا شد به صورت يكك 


قوم واحد و ملت واحد و هم عزم و همرزم كرد آيند. )١(‏ 

«كعبه» همجون يرجم احترام و تقدس دارد؛ همكان بايد مثل يكك يرجم در ميدان جنكك» كرد كعبه جمع شوند, مثل يكك 
يرجم تااو برياستء لشكرء ايستاده و برياست و مقاومت مى كند, و اككر خوابيد» يشت سياه و اردو مى شكند» . (27 

آيت الله جوادى آملى دراين باره مى كويد: 

كعبه به دست تواناى ييامبرى عظيم الشأن بنا شد تا مركز نشر توحيد باشد و هنككامى كه در زمان خاتم انبيا (ص) نياز به تجديد 
اى شود. 


همكان حضرت محمد امين (ص) را به عنوان خردمندى بى طرف و صاحب نظرى بى غرض يذيرفتند تا هر تصميمى كه آن 


خضرت كرفت اجرا شود أن 


.78 حج؛ صص 737 و‎ -١ 
. (با تغيير و تلخيص)‎ ٠٠١ حجء ص‎ -١ 


ص: /ا ١‏ 


حضرت دستور داد تا ردايى بكسترانند و حجرالا-سود را به جايككاه ويزه آن آورده وآن حضرت با دست مباركك خود» در 
محل كنونى آن نصب كرد. رسول اكرم (ص) با اين ابتكار خود مردم را به اتحاد عمومى فراخوانده است. بنابراين» در تجديد 
بناى كعبه و نصب حجرالاسود در يرتو راهنمايى خاتم انبيا (ص) » زمينه اختلاف قومى و فخرفروشى نزادى و مباهات قبيله اى 
و باليدن هاى جاهلىء تاحدودى برطرف شد. همين ابتكار تاريخى» كعبه را منادى اتحاد و كانون يككانكى معرفى كرد و اين 
وصف ممتاز [عامل اتحاد] نيز در رذديف ديكر اوصاف برجسته آن - همانند مساوات» آزادى و آزادى خواهى» ياكى و 
ياكي زكى و ايستادكى - مى درخشد و آن را مدرسه توحيدء اتحاد و وحدت مى كند؛ زيرا حجرالاسود كه دست راست خدا 
در زمين است»ء با دست كسى نصب شد كه بيعت با او» بيعت با خداست. ابتكار رسول اكرم (ص) در نصب حجرالا-سود. 
خصوصيت هاى قبيله اى را كه همان خصومت هاى قومى استء به اتحاد و برابيرى و برادرى كه همان محبت ايمانى است 
تبديل كرد؛ نظير تبديل «سيئات» به «حسنات» . از اين جهتء از آن بناى الهى» نداى هماهتكى به كوش عي رسدة همان كونه 
كه تأمل در آن بيت خدايى» نشان مى دهد كه كعبه ستون استقامت و مقاومت در برابر شركك و الحاد و زبان آزادى در مقابل 
هركوله برد كن و استكبار جهاتن است. 2417 


.١‏ كعبه, بيام آور به با خاستن 
كعبه را كرده ست حق «(بيت الحرام» 
امر مردم تا بر آآن يابد قيام 


در قرآن كريم مى خوانيم: (لا يَسَْتَوى القاعِدُونَ مِنّ المُؤْمِنِينَ غيرُ أولى ال-ضرَر وَ الْمُجاهِدُونَ فى سَبِيل 


.) صهباى حج. صص 717 و 7317 (با تغيير و د تلخيص‎ -١ 


١28 ص:‎ 


2 
> 6 دس م 


الله يأموالِهم وَ أَنْفَيِهغ فَصَّلَ اللهُ الْمَجاهَِدِينَ بِأْموالِهغ وَ أنْفيتهم عَلَى الْقاعدَدِينَ دَرَعِهُ وَ كلا وَعَدَ الله الْحشنى وَ فَصَلَ الله 
التجاهدية على التاعديق أخرا عظيما) (شاء: هه 

[ه ركز] افراد با ايمانى كه بدون بيمارى و ناراحتى» از جهاد خوددارى مى كنندء با مجاهدانى كه در راه خدا با مال و جان 
خود جهاد كردند يكسان نيستند. خداوند» مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودند, بر كسانى كه از جهاد خوددارى 
كرده اند مقام برترى بخشيده و به هر يكك ازاين دو كروه [به نسبت اعمال نيكشان]ء خداوند وعده ياداش نيكك داده و 


مجاهدان را بر كسانى كه از جهاد خوددارى كرده اند» با ياداش مهمى برترى بخشيده است. 


است؛ جراكه كعبه درس به ياخاستن و جهاد مى دهد. يسء اين كعبه است كه مجاهد مى يرورد واو را در مقامى بس فراتر از 


«قاعدين» قرار مى دهد. كعبه با رقم زدن قيام در راه خدا براى طائفان خود. همواره انسان هاى ب ركزيده مى يرورد. 
امام خمينى (رحمه الله) دراين باره مى فرمايد: 


خداوند در آيه شريفه: ( جَكلَ اللّهُ الكغة الْحِيت ارام قياماً لِلنّاس ) ؛ [«خداوند» كعبه - بيت الحرام - را وسيله اى براى 
استوارى و سامان بخشيدن به كار مردم قرار داده اسَبة)») (مائده: 91)]. سرّ و انككيزه حج وغايت قراردادٍ كعبه و بيت الحرام را 


نهضت و قيام مسلمانان براى مصالح ناس و توده هاى مستضعف جهان ذكر مى فرمايد. 12 


«اين بيت معظمء براى ناس بنا شده و براى قيام ناس و نهضت همكانى و براى 


75 ص‎ ١ صحيفه حج. ج‎ -١ 


١6 ص:‎ 


منافع مردمى و جه نفعى بالاتر و والاتر از آنكه دست جتباران جهان و ستمكران عالم؛ از سلطه بر كشورهاى مظلوم كوتاه شود 
و مخازن عظيم كشورهاء براى مردم خود آن كشورها باشد. بيتى كه براى قيام تأسيس شده استء آن هم قيام ناس ( لِلنَّاس ) » 
يس بايد براى همين مقصد بزركك در آن اجتماع نموده؛ منافع ناس را در آن مواقف شريفء تأمين كرده و رمى شياطين 
بزركك و كوجكك را در همين مواقف انجام داد. ساده بودن بيت و مسجدء همجون زمان ابراهيم و صدر اسلام و به هم بيوستن 
مسلمين در آن مكان بى آلا-يش و وافدين بى يبرايشء هزاران مرتبه بالا-تر است از تزيين كعبه و بناهاى مرتفع عظيم و غافل 
شدن از مقصد اصلى كه قيام ناس و شهود منافع ناس است: 


3 


(أ جَعَلَتُمْ يتقايّة الْحاحٌ وَ عِمارَ الْمَسِجِدٍ الْحرام كمَنْ آمَنَ باللهِ وَ الْيوْم الآخر وَ جاكردَ فِى سَبيل الله لا يَسِمَوُونَ عِنْدَ الله وَ اللَهُ لا 
يَهْدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ) (توبه:19) 
[آيا آب دادن به حاجيان و آباد ساختن مسجدالحرام راء همانند [عمل] كسى قرار داديد كه به خدا و روز بازيسين ايمان 


آووذة ودر واه او مهاة كزده اسث؟ ! [ابق ذو] نزة غنذا يكمان سكلل و حتداوئد كرو ه ستمكاران راهدايك نمى كند]. 


كويى آيه شريفه در عصر ما نازل شده و كوياى حال ماست. در عصر حاضره سر كرمى به سقايت و معيشت حجاج و به 
عمارت و تزيين مسجدالحرام و غفلت از ايمان به خدا و روز جزا و كناره كيرى از قيام و جهاد فى سبيل الله را ظلم [شمرده] و 
كسانى را كه جنين كنند ظالم محسوب داشته است. ايمان به خداى تعالى و روز جزاء انسان ها را به جهاد فى سبيل الله و قيام 


براى حق و عدل سوق مى دهد) . 212 


«در حقيقت» مجتمعى كه به بركت زيارت خانه خدا از سران ملل و ممالكك اسلامى 


.١ و38‎ ١١7 صحيفه حجء صص‎ -١ 


ص: 8 


به وجود مى آيد و اساس آنء وحدت فكر و اعتقاد و عمل و تشديد مهر و محبت و صفا و صميميت و تصميم بر اجراى قانون 
حق و تثبيت عدل اجتماعى و حفظ حقوق بشر مى باشد و اعضاى آنء از اين اجتماع و هماهنكى؛ هدفى جز امتثال امر خدا و 
تحصيل رضاى يرورد كار و تقرب به دركاه حضرت حق ندارند» طبيعى است كه عنايت ربانى» شامل حالشان مى شود و با به 
دست آوردن شركت و سيادت جهانى كه مولود اتحاد حقيقى ملل اسلامى است,. روابط حسنه تجارى و فرهنكى توأم با حفظ 
قدريك و صوك اماق «اسا ب ملا ررك ارد شان كذرنجا معاوقته سداق غود وى كراق عرقه سن ذ انرا مله سينو 
سعادت آفرين قرآن را در زندكى آنان تنفيذ مى كنند و بالمآل» آثار درخشان تبعيت از قرآن» همه جا را فرامى كيرد و شرق 
قرت ووس واعرق يدن عير و صجلا و سعادة فى كعدا ىذ ابفسابيت كد كزان كرب عى اقرمابيةة عل الله الكقة 
المت الْحَرامَ قياماً ِنّس ) ؛ (مائده: 91 . 10 


«ابارى» كعبه محور قيام و مقاومت و يايدارى توده انسان ها براى امتثال دستور حق و يرهيز از باطل است؛ همان كونه كه قرآن 
كريم فرموده است: ( حعَلَ اللَّهُ الكغبة الْبِيتَ ارام قياماً لِنّاس ) . «قيام» در اين آيه شريفه» به معنى مقاومت و استقامت استء 
نه برياخاستن و راست نمودن بدن. در برابر آن» «قعودا است به معناى درماندكى و خوارى و ستم يذيرى. واز همين روست 
كه در آيه شريفه ( قَضَّلَ الله الْمُجَاهِدِينَ بأَمُوالِهة و أَْقتهِمْ عَلَى الْقَاعِدِينَ دَرَجَهُ ) ؛ [«خداوند» مجاهدانى را كه با مال و جان 
خود جهاد نمودند» بر كسانى كه از جهاد خوددارى كرده اند مقام برترى بخشيده است» . (نساء:98)] جهاد و قعود در براير هم 
نهاده شده است. يسء مجاهدى كه با دشمنان و نيز هواهاى خود به ستيزه برمى خيزدء قائم است؛ و آن كه با دشمنان بيرونى و 


هواهاى درونى خويش به مصالحه مى يردازد» قاعد است. 


.24 حج برنامه تكامل» ص‎ -١ 


١/١ ص:‎ 


دين خدا دراين سخن يرورد كار خلاصه مى شود: ( إِنّما أَعِظَكمْ بواجِدَهٍ أَنْ تَقُومُوا لِلّهِ 4 ؛ [«شما را تنها به يكك جيز اندرز مى 
دهم و آن اينكه براى خدا قيام كنيد» . (سبا: 58)]. اين سخن مفيد حصر است؛ بدين معنا كه موعظتى نيست مككر با يكك 
ويزكى و آنء قيام براى خداست؛ يعنى مقاومت براى احياى امر خدا و استقامت در امتثال حكم او. اين» همان است كه از آن 
به جهاد تعبير مى شود. بنابراين» دين الهى» فقط در مجاهدت متبلور مى شود. ازاين روء جهاد با هواها و دشمنان. قيام به شمار 


آمده ودست ذلت به دشمن دادن و خود را تسليم آنان كردن و از آنها كريختن» قعود و درماندكى است. 


شايد سرٌ تعبير از مجاهله به «قيام) اين باشد كه در بين همه احوال انسان» قيام از ديك الات وشدوة اوقوى تر و حالت دفاع» 
در آن شديدتر وعوامل دفاع و يورشء در آن آماده تر است. بنابراين» محور اصلى دينء قيام و جهاد است؛ آن كونه كه هيج 
كاه قعود و درماند كى كرد آن را نمى كيرد. 


آنجه ما از تبار بنيان كذار بيت الله الحرام» حضرت ابراهيم (ع) به ميراث برده ايم اين است كه عامل قيام مردم و مقاومت آنها 


خودء بر محور قيام و قوام جوامع انسانى» يعنى كعبه. تكيه زده ياران آن حضرت به حضورش مى شتابند. 


در واقع» كعبه براى دين خخداء به مثابه استخوان ستون فقرات انسان است كه اككر راست و نيرومند و سالم باشدء مقاومت و 
ايستادن و رفتن و شتاب كرفتن در رسيدن به مغفرت و بيشى كرفتن در خير و امور ديكرى از اين قبيل كه حصول آنها متوقف 
بر لايع اسغكر ان عون فق انع سق | مكاة اندرو ادا يوق اننا افا معضر اذ دامر ددن نولدت اشدة اناد السك 5 
استقامت ناشدنى و سرعت و بيشى كرفتن و ديكر امور متوقف بر قيام» محال است. بر اين اساسء اككر خانه خدا مهجور واقع 
فه ارقاظ 


١ ص:‎ 


با مركز قدرت بريده مى شود و با قطع اين ارتباط» قيام به «قسط» و مقاومت در برابر «قسط» [ستم و بيداد] ناممكن مى كردد و 
دراين صورتء خير دنيا و آخرتء باز داشته مى شود؛ جراكه ععبه. به فرمودهٌ امام صادق (ع) », عامل قيام مردم براى دين و 
معاششان است ١‏ 


جَعَلَ الله لِدِينِهم وَمَعَاشِهِمْ » . (1)از همين رو رسول خدا (ص) فرمود: هركس خواهان دنيا و آخرت است. بايد اين خانه [كعبه] 
را قصد كند ١‏ 


مَنْ آراد دنيا و آخِرَهٌ فليوْمٌ هدًا البِيتَ» . (7)يسء خير دنيا و آخرتء در يرتو كعبه -كه قيام آنء قيام دين؛ و قيام دين مايه 


بهرمندى در دنيا و آخرت است- خواهد بود» . 20 


قيام و قوام» جيزى است كه انسان يا هر جيز ديكرى, به وسيله آن برمى خيزد و كعبه نيز مايه قيام و موجب برخاستن انسان 
هاست. خداى تعالى كعبه را احترام كرده و آن را بيت الحرام قرار داده و به همين منظورء برخى از ماه ها را هم حرام كرده, به 
وسيله حكم به وجوب حج در آن ماه هاء بين ماه هاى حرام و بيت الحرام ارتباط برقرار كرد. و غرض از همه اينهاء اين بود كه 
كعبه را ياي حيات اجتماعى سديدى براى مردم قرار دهد و آن را قبله كاه مردم كند تا در نماز» دل و روى خود را متوجه آن 
كنندء اموات خود و ذبيحه هاى خود را به سوى آن توجه دهند و در هر حال احترامش نمايند و در نتيجه» جمعيت واحده اى 
را تشكيل داده» جمعشان جمع و دينشان زنده و يايدار كردد؛ از اقطار مختلف كيتى و نقاط دور در آنجا كرد هم آيند؛ همه 
قسم طريق عبادت را ييموده و منافعى را كه خصوص اين قسم عبادت براى آنان دارد» به جشم خود ديده. استيفا كنند. اين 


افنبت معناى قيام در 


2508 وسائل الشيعه» ج )ص‎ -١ 
.6( ص‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ -" 


'- صهباى حج: كزيده صص 17١8‏ - 777. 


ص: ا 


جنك را تحريم نموده و جان و مال وعرض آنان رااز دستبرد دشمن ايمن كرده. در نتيجه. به آنها فرصتى داده تا امور خود 
را اصلاح كنند. سخن كوتاه آنكه بيت الحرام و شهرالحرام و هرجه كه متعلق به آن استء از جهت باعث بودن بر قوام معاد و 
معاش مردم و منافعى كه براى مردم دارد» هر متفكرى را به شكفت درمى آورد. )١(‏ 


.١١‏ كعبه» براى همه 

قرآن كريم» كعبه را نخستين خانه اى مى داند كه براى مردم بنا نهاده شده است: 

(إنَّ أَوَلَبَتِ وضع لِدنّاس لَلَذِى بيبكة) (آل عمران: *4) 

نخستين خانه اى كه براى مردم (و نيايش خداوند) بنا نهاده شد» همان است كه در سرزمين مكه است. 


يس» جهت كيرى كعبه» به سوى مردم است و نيز سعادت دنيا و آخرتشان. كعبه سر در آسمان دارد و ياى در ميان مردم و 
حلقه ارتباط ميان ملكك و ملكوت و مردمان و خداى مردمان است. كعبه در عين حال كه خانه خداست» خانه مردم نيز هست و 


فرود آمد تا ملكك و ملكوت و معاش و معاد انسان ها را سامان بخشد. 


يس از دوران صحراكردى و انتقال مردم به ده و شهرء هر خانه اى كه ساخته شدء و ديوارى كه بالا آمدء بخشى از زمين در 
ملكك افراد و انحصار زورمندان درآمد و حصار فاصله و جدايى و امتياز يديد آمد»ء سبس كاخ ها و كوخ ها و خوى سركش و 


تجاوز و زيان خلق خدا. [امّا] اين خانه [كعبه]» نخستي: 


-١‏ ترجمه تفسير الميزان» ج © صص 7١79‏ و7375. 


ص: ع/ا١‏ 


خانه اى بود كه براى به هم بيوستن و يكرنكك ويكك خوى و يكك آهنكك شدن مردم و از ميان برداة شتن فاصله. مالكيت هاو 
امتيازها برنهاده و بريا شد تا كاخ نشينى و زورمندى نباشد و بدين كونه خواست» خودسرى و دست تصرف ودم آتش افروز 
سركشان را مهان كند .و واه تنفس خلقى را كه دسعشان سه و 'نفسفان كه .و صدايشان خفه شده است باق كند نا بتوائتل همه 
با هم و هماهنكك. بانكك تكبير خدا و تدمير طاغيان و بتان را هرجه بيشتر و رساتر بلند سازند و دست هايشان را براى محو بت 
ها هرجه بيشتر بككشايند و خوى هاى سركش و خودخواهى و سرهاى سركشان كوبيده كردد و جون كعبه؛ خانه مردم است و 
از آنِ كسى نيست»ء خانة خداست واراده و حكم خداى رحمان بر آن حاكم است نه اراده فرد و طبقه و جون خانه مردم استء 


موانع جوشش استعدادها و خيرات همكانى را از ميان برمى دارد. )١(‏ 
امام خمينٍ (رحمه الله) دراد ين باره مى فرمايد: 


خداونذ» كعبة را بزاى ناس كران داده است::و اول بيتق امبت كه :خداون براى همه مردم قرا داده اث والقرموده أمنت كه ( إن 
ول 7 بَيتِ وضع لِلنّاس لَلَذِى يكة ) (آل عمران: واي ذليل وان شق كد يكن او أدلةة ابن انك كد هداق تارك و فال 
همه عالم را دعوت فرموده است به اسلام واين خانه را براى تمام عالم و براى همه قرار داده است. اين» خانة ناس است. 
شخصى يا اشخاصى يا كروهى يا طوايف خاصى اين طور نيست كه اولى باشد به خانة خدا از ديكر ناس. همه مردم؛ آنهايى 
ترس اس ا حي وروعنا رو رت وساري رحو ات مرا امار ونه وردو ين خانه كه قرار داده شده 


.58١ يرتوى از قرآن» سيد محمود طالقانى؛ ج *؛ ص‎ -١ 


.27 ص‎ ١ صحيفه حج) ج‎ -١ 


١/6 ص:‎ 


اين بيت همكانى است. هيج شخصيتى و هيج رزيمى و هيج طايفه اى حق تقدم در آن را ندارد. اهل باديه و صحرانشينان و 
خانه به دوشانء با عاكفان كعبه و شهرنشينان و دولتمردان در آن يكسان هستند. (0) 


كدام خانه اى سزاوارتر از كعبه و خانه امن و خانه مردم كه در آنء به هرجه تجاوز و ستم و استثمار و بردكى و يا دون صفتى 
امسة فرق اناق شرم ل 


شناخت عظمت و رحمت خداوند در حج. به معنى تأمل در يايه كذارى اين خانه است كه در عين حال» هم خانه خداست و 
هم خانه مردم. هم جايى است كه انسانٍ نيازمند» بدان روى مى كند و هم نقطه اى است كه عظمت آيين الهى در آن جلوه كر 
مى شودء آميزه اى از شكوه و عظمت و صفا و سادكّىء يادكارى از نخستين نداى توحيدء و جايكاهى براى تحقق وحدت 
كلمه. هم نشاندار جاى ياى مجاهدان صدر اسلام كه غريبانه در آن مبارزه كردند و مظلومانه از آن هجرت نمودند و فاتحانه و 
مقتدرانه بدان بازكشتند و آن را از نشانه هاى جاهليت عرب بيراستند و هم معطر به نفس نيايش كران و جاى سجده متعبدان و 
دست نياز ثناكويان. هم مطلع خورشيد اسلام در آغاز وهم مشرق طلوع موعود در انجام؛ هم يناهكاه دل هاى رميده وهم 
اميدبخش جان هاى به ستوه آمده! اينجاست كه كعبه خانه مردم مى شود در عين حال كه خانه خداست. تشريع فريضه حج و 
ترتيب مناسكك آنء هم نشانه عظمت است و هم آيت رحمت. با اين شناخت است كه دل ها به مشاهده كعبه شريف در 


. ١ ”/ ص‎ ١ صحيفه حجء ج‎ - ١ 
11 صحيفه حج) ج 3 ص‎ -؟١‎ 


صحيفه حج) ج "2 صص 775772 و123739,. 


ص: 1.07 


شهيد مطهرى مى كويد: 


حرم بايد متعلق به همه مسلمين باشد نه به دسته مخصوص. اين خانه و بلكه حرم, نبايد مالكك خصوصى داشته باشد, مال 
خداست؛ يعنى مال همه است. مطابق حديث» كسى حق ندارد مردم را از ورود به مكه مانع شود به عنوان اين كه اينجا شهر ما 
و وطن ما و مملكت ماست. على (ع) در نامه اى به قثم بن عباس» عامل مكه مى نويسد: 


اما بعد. مراسم حج را براى مردم به يا دارء و ايام الله را به يادشان آر و هر صبح و شام براى مراجعه آنان در مجلس عمومى 
نشية: : .:وابة شاكتان مكه دستور ده كه اق كنباتق كه ادو خاته هايشان سكوتت من كتئد كراية تكيرئل) زيرا مداق سببحان فى 
فرمايد: عاكف و بادى در اين سرزمين يكسانند [و كعبه خانه همه مردم است]. عاكف كسى است كه مقيم مكه است و بادى 
كسى است كه اهل مكه نيست و به قصد حج آنجا مى آيد. )١(‏ 


«كعبه خانه مردم است و اين است كه ه ركاه جهار فرسنكك از شهرتء دهتء خانه ات دور مى شوىء؛ مسافرى؛ نمازت را 
شكسته مى خوانى» نماز مسافر! اما اينجا از هر كُوسْة جهان آمده باشىء تمام مى خوانى؛ [جرا] كه به خانه خود آمدى, مسافر 
نيستى؛ به ميهنت» ديارت» حريم امنت» خانه ات با زكشتى. در كشور خودت غريب بودىء مسافر بودىء اينجا اى تبعيدى غربت 


زمين! اى انسان! به زاد كاه راستين خويش رجعت كرده اى» . (7) 
آن كسان كه بر خدا كافر شدند 

ازره حق مردمان راره زدند 

باز مى دارندشان هم در كلام 

از طواف مسجد و بيت الحرام 

مسجدى كز بهر مردم ساختيم 


هست يكسان اندر آن باد و مقيم 


.507 حجء صص 5# و‎ -١ 
.6١ تحليلى از مناسكك حجء ص‎ -١ 


ص: //ا١‏ 

نعى اق رالشينان و لهل :هر 
جمله دارند از طواف كعبه بهر 

ره ندادن حاج را در خانه ها 

هست خود مكروه؛ اهل مكه را 
بلكه باشد نزد عامه آن حرام 

كه شود كس مائع محاج ال معام يكذ 
“1. كعبه» يناهكاه همكان 


آن كاه كه خداوند, كعبه را خانه انسان ها معرفى مى كند واز آنان مى خواهد كه كعبه را خانه خود بدانند» به آدمى 
«احساس امنيت» در خانه خويش بودن دست مى دهد. همان كونه كه هر شخصىء خانه خويش را مكانى امن براى برآمدن 
حوايج خويشء رفع خستكىء تجديد قواو كسب نشاط و شادابى مى داند» خداوند نيز با اتخاذ تدابيرى» كعبه را مكانى امن 


براى انسان ها اعلام فرمود تا در يرتو امنيت آن فضاى ملكوتىء نيازهاى مادى و معنوى فراجنكشان آيد. 
هر كه واخل كقت در وئ؛ ايفن است 

از حوادثء در يناه ذوالمن است 

يعنى آمد هركه در وى ز اعتقاد 

هست ناجار او به تركك هر فساد 

يس ز شرٌ نفس و وسواس عدو 

كردد ايمن و آن هواهاى دو تو 

ايمن آمد از خلاف ما فَرَض 

نى كه تنود بهراو موت و مرض 


نى كه آنجا بر نو ننشيند مككس 

يس جو از ظاهر به باطن رو كنى 

روى بر امنيت از هر سو كنى 270 

اقرآن آنجا [كعبه] را محل صلح و صفا و امن و بست قرار داده است: (وَ إِذْ جَعَلنًا الِْيتٌ مناه لِنّاس و أَمنا) (بقره: 0؟1) 
و [به خاطر بياوريد] هنككامى كه خانه كعبه را محل بازكشت [و اجتماع] مردم و مركز امن قرار داديم. 


-١‏ شرح جامع تفسير عرفانى و منظوم قرآن» ج ص 7/8 ؟. 


١78 ص:‎ 


اين محل را محل حرام [مانند ماه هاى حرام در جاهليت] قرار داده كه در اينجا بايد اسلحه را به زمين بككذارند» حسٌ اذيت و 
آزار را كنار بككذارند» صيد حرم نكنند» كياه حرم را نكنندء تا جه رسد به اينكه خون انسانى را در حرم بريزند. اسلام خواسته 
به اين وسيله» محيط صلح و امنيت و صفا به وجود آورد)؛ . )١(‏ 


«اين فضيلت امنيت را جز كعبه. جاى ديكرى در زمين ندارد. آنجا يناهكاهى امن براى هر ترسان و هراسانى اسث. جنين 
ويزكى و فضيلتى را اين خانه از زمانى داراست كه ابراهيم و اسماعيل آن را بنا كردند و ستون هايش را برافراشتند. حتى در 
روزكاران جاهليت عرب و در دوره اى كه از دين ابراهيم منحرف كشتند واز توحيد خالص و يككانه يرستى اى كه اين دين 
نمايانكر آن است به دور ماندند» باز هم كعبه جنين بود. و در آن روزكاران نيز حركت كعبه شهرت داشت و آوازه فضيلتش 
طئيق اند الّ بود عسان كوثة كه :حكايبث شده اسث: شحفضى كسن واهى كشت و يشمى به كرون يقن مى اتدذاخت ووازد 
حرم بيت الله مى شد. جه بسا فرزند مقتولء او را مى ديد و با وى روبه رو مى كرديد. ولى ديدار قاتل» او را برنمى انكيخت و 
به هيجانش نمى انداخت و او نا از آنجا بيرون نمى رفتء در امن و امان بود. اين» تكريم خداى سبحانء نسبت به اين خانه 


همجنين» از جمله تكريم كعبه و از مصاديق امنيت» تحريم شكار آنجا و تاراندن آنها از لانه و آشيانه و تحريم قطع درختان و 


كياهان آنجاست. رسول خدا (ص) در روز فتح مكه فرمود: 


اين شهر را خداوند در آن روزى كه آسمان ها و زمين را آفريده» حرام كرده است. لذا اين شهر با تحريم خداوندى» تا روز 


رستاخيز حرام كشته است. بيش از منء جنكك در آن بر كسى حلال نشده است و براى من هم جز در 


.,١١ و‎ 8٠١ حجء صص‎ -١ 


ص: 1/4 


مدتى از يكك روز حلال نككشت. اين شهرء با تحريم خداوندى تا روز رستاخيز حرام كشته است. خار آن نبايد قطع كردد و 
شكار آن نبايد تارانده شود و كم شدة آن را نبايد كسى بردارد» مكر آنكه آن را بشناسد؛ و كياءٍ آن نبايد كنده و بريده شود. 


بارى» از جمله فضايل اين خانه» اين است كه هر كس داخل آن شود در امان خواهد بود. )١(‏ 
«خداوند از دو طريق حرمت,ء براى تربيت و عادت دادن انسان ها به خير و نيكى استفاده فرموده است: 


أَنْتَْ خَرّمٌ ) ؛ [«در حال احرام شكار نكنيد» . (مائده:90)] و همجنين درختان را نيز شامل مى شود؛ زيرا رسول خدا (ص) مى 
فرمايد: «درختان آن قطع نكردند و كياهانش كنده نشوند) . 


؟. حرمت زمانى كه اوقات آن» شامل ماه هاى حرام مى شود. روش تربيت انسان از طريق حرمت زمانى و مكانىء از ديرباز 
جزو شريعت الهى بوده است كه اسلام آن را مورد تأكيد قرار داده و از طريق آنء ميان مؤمنين قبلى و ديكر اهل ايمانء ايجاد 
ارتباط نموده است و در واقع» براى مردم هر عصرى - اكر راه ايمان را در يبش كيرند و به مقتضاى آن عمل كنند واز 
شريعت خداوند تبعيت نمايند - زمينه حسن تفاهم و تلاش و اقدام براى قطع اسباب اختلاف و دشمنى و ايجاد صلح و امنيت و 
آسايش را فراهم مى سازد و همجون اعلا-ن آتش بس الهى است تادر ضمن آنء مردم به بررسى وضع خود بيردازند و به 
مسئوليت هاى اساسى در زندكى خويش توجه كنند و براساس تعاون و محبت به بهترين صورت به آبادسازى زمين و زندكى 


يوداؤتك از ابى طريق: اق دشم و اسيات ؤعينه ساق كه و خموتريوئ كه تابوه كننده ارامكن.و أسايكن و 


.289 فى ظلال القرآنء سيد قطب؛ ج١ء صص 268 و‎ -١ 


ص: 18٠١‏ 
تباه كننده مسئوليت خلافت انسان است» دست بردارند» . (01) 


ازامور حرام در شهر مقدس مكه ودر كنار خانه خداء نقض امنيت است. حرمت مكه؛ هديه اى الهى و آسمانى است و 
خداوند از آن زمان كه آسمان ها و زمين را آفريدء بر مكه حرمت نهاد. ازاين روه قداست مكه قدمتى بسيار دارد و همزاد 


آفرينش است. 


«بى ترديد» جامعه بشرىء هنكام بروز اختلا-ف و نيز براى فرار از جنكك ستمكاران. نياز به يكك يناهكاه بين المللى دارد كه 
همه خود را موظف به تسليم در برابر آن بدانند. دراين صورت است كه اككر فرد يا ملت ستمديده اى به آنجا يناهنده شدء 
تمام ملت ها به حمايت او برمى خيزند و داد او رااز ظالم باز مى ستانند. اسلامء به اين نياز انسان» عنايت داشته است. حضرت 
حق عزوجلء خانه كعبه را يناهكاهى جسمانى ساخته و آن را خانه امن مردم معرفى فرموده است. يس به قطع مى توان كفت 
كه كعبه. عامل ايجاد و ضامن بقاى صلح و امان جهانى است» . (5) 


امام خمينى (رحمه الله) يس از فاجعه كشتار اسفبار حجاج در مكه. با يادآورى اين نكته كه حرم الهى سرزمين امن و امنيت 


است و هيج كاه نبايد حرمتش شكسته شود فرمود: 


مسثله حجازء ابعاد مختلف دارد؛ منشأ بُعد بزركك ترش همين است كه احترام يكك محل مقدسى از بين رفت. اكر اين كشتار 
كه در حرم واقع شده است در طائف واقع مى شد. خوب. باز قابل تحمل بود؛ براى اينكه طايف بود كشتار بود فقط. اما در 
حرم واقع شده است؛ حرمى كه خدا از اول امنش قرار داده است. من واقعاً در مسائل» خيلى تحمل داشتم. در مسائل جنكك؛ در 
همه اينها تحمل داشتم, اما اين» بى تحمل كرده من را. (5) 


-١‏ اسلام أن زنك كى؛ صص لاما ولكللا. 
؟- حج برنامه تكامل؛ صص ”7 و 9 (با تغيير و تلخيص) . 
'- صحيفه حج.» ج [١‏ ص 1 


ص: 1١8١‏ 
عارف بزركك شيخ روزبهان بقلى شيرازى درباره امنيت بخشى خانه كعبه مى كويد: 


(وَإِذْ جَعَلْمَا البِيتَ مَشِابَهُ لِلنّاس وَ أمناً ) ؛ آن كاه كه مأواى أنس بر اهل رجاء و مأواى امنء بر اهل خوف قرار داديم؛ زيرا اثر 
خداوند در آن [خانه كعبه] است واز آنء با لطايف كرم بر اهل خوف تجلى مى كند. در نتيجه» آنان رااز هيجان خوف؛ 
آرامش مى بخشد و از آنجا بر اهل رجاء با لطايف حُسن قدم تجلى مى كند. ازاين رو آنان را از غليان شوق؛ آرامش مى دهد. 
4 


شيخ روزيهان در ادامه از قول امام صادق (ع) مى آورد: «بيت در اينجا محمد (ص) است. هركس ايمان آورد و رسالتش را 
تصديق كندء در ميادين افق وارد فى كرذةة ,1ل 


حكايت 


كعبه» خانه امن است و آن كه در آستانش درآيدء از آسيب ايمن است و هيج كس در آن اجازه تجاوز به ديكران ندارد. اما 


خانه خدا و راهيابى به مقام توحيد, از زياده خواهى هاى نفس اماره ايمن خواهد بود. 


مؤمنى به شخصى كفت: آن كس كه زيارت كعبه را قصد كندء در امان خواهد بود. آن مرد سختى هاى راه را به جان خريد 
وعازم مكه كرديد. به خانه خدا رفته بود تا الطاف الهى را ببيند و در مكان امنى مستقر كردد و به آرامش خاطر دست يابد. 


اما عربى نادان» حرمت حرم را نكّه نداشت و دستار از سر او ربود و كريخت. 
هنوز از كعبه ياى او به در بود 

كه ب إِرُبودند دستارش ز سر زود 

يكن اعراى انرا ديك ب نوو 

كه دستارش به تنكك مى برد از دور 

مرد زبان به كله كشود و كفت: ايمنى اين مكان برايم آشكار شد! وقتى در اينجا 


0 عرايس البيان» ج١2 ص‎ -١ 
.48 عرايس البيان» ج١2 ص‎ - 


1١87١ ص:‎ 

دستار از سرم بدزدند» در درون خانه سرم را خواهند بريد: 
زبان بككشاد آن مجنون به كفتار 

كه اينكك ايمنى آمد يديدار 

جو دستارم ز سر بردند برادر 

ميان خانه» خود كى مانَّدّم سر 

نشان ايمنى بر سر يديد است 

به خانه جون روم بر در يديد است 


آن مرد دراين انديشه ها بود كه ناكاه الهامى قدسى جانش را فرا كرفت و به او يادآورد كه در جنين مكانىء به فكر دستار و 
ستوابوون خطاسة و اتساقء آن كاميه استى هى رسد كداز بوسة بشي ضوه ندر ايدةو از اثائيث سر موي :دزا ومائد: 


هزاران سرء برين در ذره اى نيست 

هزاران بحرء اينجا قطره اى نيست 

هزاران جانء نثار افتد بر آن سر 

كه بربايند دستارش بر آن در 

تو تا بيرون نيايى از سر و يوست 

يادئ ايمتى بر دركة.دوست 

ز تواتا هست باقى يكك سر موى 

يقين مى دان كه نبوّد ايمنى روى 

نشان امن اين رهء بى شكك اين است 
شب معراج (وَائْرَك نفسكك» اين است (1) 


حكايت عارفى كفت: شبى از شب ها در طواف ععبه بودم. به دلم ككذشت كه از خداوند بيرسم: خدايا! فرموده اى هركس 


داخل حرم من شود ايمن است؛ يرورد كارا! از جه جيز در امان خواهد بود؟ هاتفى آواز داد: «از تش جهنم او را ايمن كردانيم 


و دل او رااز آتش دورىء در امان خواهيم داشت» . (؟) 
. كعبه» خانه آزادى و آزادكى 

اشاره 

خانة آزاد از طوفان وغرق 

يا كسان را از تملك نزد فرق 


.28 ماهنامه شميم ياسء شماره ال ص 688» به نقل از: داستان عارفان» ص‎ -١ 


ص: ”187 
يعنى از تفريق بين مردمان 
تا شود مالكك به خشتى كس بدان )١(‏ 


كعبه؛ بنايى كهن و ارزشمند است كه هيج كاه دن تملكك كسى ثبوذه و در كسترة تاريخ» از دست اندازى طاغوتيان در امان 


مانده و از اختصاص به شخص يا كروه آزاد بوده است. امام باقر (ع) درباره راز وصف >عبه به «عتيق» (7)فرمود: ١‏ 


هُوَ بِيثّ حر حَتيقٌ مِنَ الناس لَمْ يَمْلِكةٌ آحَد » ()؛ «كعبه خانه اى است آزاد از ميان مردم» هيج كس مالكك آن نيست» . همجنين 
فرمود: 
نه لّيس مِنْ بيت وَضَعَهُ الله عَلى وَجْهِ الآزض إلا لَهُ رَبّ وَ سَكانٌ ب: وك غَيو هذا البيث كانه لا وَتٌ له الات عَرّوجل: و هو الع 
سا 


هيج خانه اى نيست كه خدا بر روى زمين قرار داد مكر آنكه صاحب و ساكنى دارد جز اين خانه كه جز خداى متعالء 


صاحبى ندارد و آزاد انث 


«كعبه» همان طور كه كهن ترين جايكاه نيايش استء خانه اى عتيق و آزاد از بند سلطه و مالكيت بشرى است. طواف بر كرد 
جنين بنايى» درس آزادى و آزادكى مى دهد. كسانى به زيارت اين خانه نائل مى شوند كه نه بنده آز خود باشند نه برده 
ديكران؛ زيوا برد كى؛ باطواف آزادمشانته سا ز كان نست. بتابراية جز كساتى كه خود را از كك قدرت زورمداران 
كردنفراز رهانيده اند» بر اين خانه طواف نمى كنند و آن را قبله خويش قرار نمى دهند و جز آزاد كان رسته از بند هواهاى 


سركشء بدان روى نمى آورند. 


از آنجا كه بنده شهوت و هواء خوارتر از بنده زرخريد استء تا زمانى كه انسان دست از ته مانده دنيا برندارد» آزاد نمى شود 


و تا زمانى كه به آزادى نرسيده است» 


-١‏ شرح جامع تة تفسير عرفانى و منظوم قرآن» ج *» ص 7785. مفهوم اين دو بيت اين است كه: «عتيق» را آزاد شده از طوفان و 
رق :و تين آزاذ ده از قبد مالكيت يكد كان دانسته اند: 

)18 (وَ لْيِطوُوا بالبِِتِ الْعتِيقِ) ؛ «و بر كرد خانه كرامى كعبه طواف كنند» . (حج:‎ -١ 

*- كافى؛ ج © ص 184. 


- كافى» ج © ص 184. 


ص: عم 


شايستكى طواف خانه «آزاد) و رو كردن به كعبه «عتيق» را ندارد. همجنان كه نماز مانع زشتى و بدى مى شود» طواف بر كعبه» 
از ستم يذيرى جلوكيرى مى كند. آن كه بر خانه «آزاد» طواف مى بندد» كسى را به بندكى نمى كيرد» همان كونه كه خود. 


بنده كسى جز خداوند نيسثك. 


قربانى كردن در «بيت عتيق» و ذبح آن» درس آزادى از تعلقات مى دهد و سبب رهايى از هركونه بندكى جز خداى سبحان 
مى شود. بر انسان است كه خدا را مخلصانه عبادت كند تا طواف و روى آوردن به كعبه» او را فرشته منش كند و از شهوت و 
غضب و رذايل اخلاقى آزادش كرداند» . (1) 


«خانه خداء مدار آزادى است. ازاين روء مُحرمى كه آهنكك زيارت آن را دارد» نمى تواند صيد حرم را اسير كند يا در اسير 


آزاد نشود»ء به صلاحيت طواف كوى آزادى نمى رسد) . (7) 
حكايت 


سال 17817 هجرى قمرى به يايان نزديكك مى شد. آنان كه آهنكك زيارت بيت الله الحرام داشتند به سرعت آماده مى شدند تاء 
خويش را به موقع به ديار دوست برسانند ودر حريم حرمش احرام ببندند و به ياد ابراهيم (ع) و همسان ملائك, طواف كعبه 
كتند. دن آن سال رهبر شيعيان جهان» «ميرزاى شيرازى] نيز 1هكك سفر داشت تادر كردذهمابى بزركة مسلمانان جهان (حج) 
شركت جويد و ضمن آشنايى با ديكر مسلمانان» تا حدٌ امكان, مسلمانان را در حل مشكلاتشان يارى دهد. خبر تشرّف اوء به 
كوش همه حاجيان مسافر و ديكر مسلمانان حجاز رسيد. يادشاه حجازء «شريف عبدالله 


. و 7314 (با تغيير و تلخيص)‎ 732١8 صهباى حج» صص‎ -١ 
.585 صهباى حج.ء ص‎ -١ 


ص: 186 


الحسنى» منتظر بود تا ميرازى شيرازى به محض ورود به مكه. به كاخ سلطنتى شرفياب شود. ولى بر خلاف انتظار او» ييشواى 
شيعيان وارد مكه شدء اعمالش را انجام داد و كوجكك ترين اعتنايى به يادشاه نكرد. شريف عبدالله الحسنى فردى را خدمت 
ميرزاى شيرازى فرستاد تا ضمن ابلاغ سلام وىء به ايشان كوشزد كند كه شاه منتظر ديدار اوست؛ همان كونه كه بسيارى ديكر 
از علماى فرقه هاى مسلمانان» به ديدار شاه شتافته اند يا انتظار اجازه ملاقات وى را مى كشند. ميرزاى شيرازى به فرستاده شاه 
حجاز فرمود: سلام كرم ايشان را «عليكك السلام» مى كويم» ولى نبايد انتظار داشته باشد به ديدارش بيايم. او بداند كه «بدترين 
دانشمندان اين امت» آنانند كه به دربار سلاطين رفت وآمد كنند و بهترين حكمرانان كسانى اند كه به محضر علما بروند) . 
بيغام رسان» سخن ميرزاى شيرازى را به يادشاه حجاز رساند. يادشاه كه سخن ميرزا را در اوج متانت و اتقان يافت» خود به 


معضر اوشيافت: 130 
نكته: وجوه نام كذارى كعبه به «بيت العتيق» 
شيخ طبرسى در تفسير مجمع البيان مى نويسد: 


.١‏ منظور از «بيت عتيق») خانه كهن كعبه است و به باور ياره اى» اين نام كذارىء بدان دليل است كه به ملكيت كسى در نمى 


ل به باوز ياره اق ديكرء كعبه را ذيبث العفيق) كفته اند ازآن رو كه از دسشرد و تسلط زورمداران وخود كامكان آزاد أسث و 
هر بيداد كرى كه آهنكك ويران ساختن آن كندء بيش از رسيدن به خواسته يليد خود, نابود مى كردد و اكر «حسجاج» آنجا را 


ذاشت. 


.// داستان ها و حكايت هاى حجء رحيم كا ركرء صص */او‎ -١ 


ص: 188 


*. برخى ديكر مى كويند: هنكام طوفان نوح كه آب همه جا را فرا كرفتء اين مكان مقدس از طوفان آزاد بود» و آب به آن 


؟. برخى ديكر براين باورند كه اين نام, به اسبب ريت كعبه است؛ جراكه نخستين خانه اى است كه «آدم» به فرمان خدا 
بنياد كرد و «ابراهيم) از نو ساخت. 20102 


6. حريم حرم» حرمت كعبه 
اى كه از كوجه معشوقه ما مى كذرى 
بر حذر باش كه سر مى شكند ديوارش (27 


كعبه» خانه خداست» تجلى مقدس يرورد كار بر زمين» و حرم ويزه حضرت كبريا؛ يس» حريمى خاص دارد و حرمتى ويزه. 
رسم ادب» ياسداشت حرمت ععبه است و طريق بندكى» مراقبت از حريم حرم. «خداى سبحان, به احترام كعبه» محدوده آن را 
حرم و انسان هايى را كه قصد ورود به آن دارند؛ مُحرم نام داد. يس هم حرمت مكه و هم تحريم احرام» به حرمت بيت الله باز 
مى كردد. هركس هر زمان بخواهد وارد مكه شود بايد نخست به ميقات در آيدء آنجا احرام بندد و سيس به مكه ياى نهد. 
اين حكمء اختصاصى مكه است و علت آن نيز حرمت انحصارى كعبه است» . )به دليل حرمت ععبه و حريم حرم است كه 
اكر كسى آكاهانه و از سر دشمنىء كعبه را آلوده و نجس كندء اعدام خواهد شد و كسى كه مسجدالحرام را به عمد نجس 
كند» به ضرب شديد محكوم مى شود. ابى صباح كنانى مى كويد: از امام صادق (ع) يرسيدم: «نظر شما درباره كسى كه 


مسجد الحرام را از سر عمد نجس كند جيست؟») امام (ع) فرمود: «شديداً زده مى شودا . يرسيدم: 


-١‏ مجمع البيان» ج 4 صص 72# 217/9 3؟. 
ع ديوان حافظ» تصحيح: غنى - قزوينى» ص إفرفة غزل //؟. 


"- اسرار عرفانى حج. ص "0 


ص: /1/1 
وكسى كه كعبه را آكاهانه نجس كند جكونه است؟) فرمود: «كشته مى شود)» . )١(‏ 


اين حكم فقهى» در هيج جاى ديكر نظير ندارد؛ حكمى كه نمايان تر شكوه و عظمت و جلال الهى است و در كعبه به ظهور 


رسيده سس 


به دليل حرمت كعبه است كه مشركك - از آنجا كه نجس است - حق نزديكك شدن به آن را ندارد. همجنين به سبب همين 


حرمتء طواف خانه خداء به صورت برهنه حرام است» . 72 

برخى نشانه هاى طبيعى حرمت حرم الهى جنين است: 

الف) يرندكان بر فراز كعبه يرواز نمى كنند و هنكام يروازء از فضاى بالاى كعبه منحرف مى شوند؛ 
ب) يرند كان كعبه را نمى آلايند؛ 

ج) انواع حيوانات در حرم همزيستى دارند و درندكان به ديكر حيوانات؛ تعرض نمى كنند؛ 

د) ظالمانى كه قصد سوثئى درباره كعبه دارند به قهر الهى كرفتار مى آيند؛ مانند اصحاب فيل؛ 

ه) حج كزاران» خسته و آزرده نمى شوند. 250 


«منظور از اين حريم كرفتن و حرمت نكله داشتنء فاصله زمانى يا مكانى نيست؛ زيرا خدا با همه افراد و در همه شرايط» حضور 
و ظهور دارد. اكرجه درباره انسان هاء مثلا مى توان كفت: استاد را احترام كنيدء يعنى حريم بككيريد» كنار استاد يا بالاتر از او 


ننشينيد» بلكه مقدارى بايين تر بنشينيد» ليكن اين كونه اداى احترام درباره خداونب كعبه 


-١‏ وسائل الشيعه» ج ءا ص الخرة 
؟- اسرار عرفانى حج»؛ صص ١75‏ و ١7/72‏ (با تغيير و تلخيص) . 
"'- صهباى حجء كزيده صص 7717 و 718 (با تغيير و تلخيص) . 


ص: لملا 


متصور نيست. يس احترام خداوندء به معناى حريم كيرى اعتقادى نسبت به اوست؛ يعنى انسان بايد آن كونه در ييشكاه حق 
00) 


ي١.‏ لذت «نخستين ديدار» 


آن كه يس از سال ها انتظار واز يس آن همه دورى از كعبه؛ نخستين بار به ديدار كعبه توفيق مى يابد و جشمانش به نور خانه 
خدا روشن مى شودء از حسى ناكفتنى و اشتياقى بيان نايذير» سرشار مى شود طعم شيرين خرمى و شادى معنوى را مى جشد 
ولذتى زرف و بى سابقه» وجودش را فرامى كيرد؛ لذتى كه هركز از ياد نخواهد رفت و شادى اى كه هيج كاه فراموش 


نخواهد شد. 


«حاجى جون در لباس احرام مى رود و به مسجدالحرام ياى مى نهدء «نخستين ديدار» او با «كعبه) روى مى دهد. كسى كه ده 
ها سال هنكام نماز رو به كعبه مى ايستاده و آن خانه را كَهكاه در خيال خود مجسم مى كرده استء اكنون با سيردن راهى 
للولاكي ب اق م رسك رجا فيو و قرا ا ساو يراة هاي كيه سود لحرا قبي ع ري 6ن مسد وان كه 
مى افتد. در اين نخستين ديدارء به حاجى حالتى دست مى دهد كه به بيان نمى آيد. اين تويى كه من سال ها از يس هزاران 
فرسنكك» رو به توايستاده ام و خدا را عبادت كرده ام؟ ! آيا تو همانى كه براى رسيدن به آنء از خانه و شهر و ديار دست 
شسته ام و سرما و كرما و خطرهاى سفر را به جان خريدم تا در كنار تو باشم؟ ! اينكك يس از عمرى به ياد كعبه بودن و مدت 


ها در راه كعبه كام شمردن» كعبه بيش جشم من است؟ ! 


حاجى در همان نخستين بار كه به خانه كعبه نظر مى افكند, يكك دل نه صد دل» 


.,3/5 صهباى حج) صص اللاو‎ - ١ 


ص: 1/94 


عاشق اين خاته.عى شود قلبشن اد شوق مى تيده عشحانش بر ال اشكه عى شود عسدون كودكك كبشدماى كه يمن ازشاغت 
ها سر كردانى و نااميدى» به مادر رسيده باشد» بغضش مى تركد. (١)بانويى‏ اصفهانى در «سفرنامه منظوم حج) , لذت نخستين 


ديدار كعبه را جنين وصف مى كند: 
ز بعد جار فرسخ.» ينجم ماه 
نمايان كشت جون مهء كعبة الله 
به ابطح خيمه ها بريا نمودند 
كك ابزدع لدعا #قرون: 
جو بر مقصود خود آخر رسيدم 
جنين روزى به جشم خويش ديدم 
به ياد آمد مرا اين بيت نامى 

كه باشد كوهر درج نظامى: 

جه خوش باشد كه بعد از انتظارى 
به اميدى رسد اميدوارى 

جنان دولت به من جون شد ميسر 
ز شوق وصل هوشم رفت از سر 
نه نطقى تا كنم شكر خداوند 

نه عقلى تا شوم خندان و خرسند 
نه از بهر طواف كعبه قدرت 

نه بر سععى صفا و مروه قدرت 


بسان صورت ديوار» خاموش 


فتاده بى مقال و كشته مدهوش 
جو صورت لال بودم تا زمانى 
بدين منوال بودم تا زمانى 

ز بعد ساعتى باز آمدم هوش 
ولى كرديده بد نطقم فراموش 
كه تا آخر سخن آمد به يادم 
كره را از زبان خود كشادم 
نمودم سجده كفتم: يا الها 
توق معوة ا همتاى ذانا 

ز لطف بيكرانت شرمسارم 
جكونه شكراين نعمت كزارم 
در توفيق بر رويم كشادى 

به من هم مال و هم جان» هر دو دادى 
به مقصود و به مطلوبم رساندى 
ازاين دركاه» نوميدم نراندى 
جو كردم لطف. شكر بيكرانش 


نهادم رو به سوى آستانش 


. (با تغيير و تلخيص)‎ ١9 حج نماز بزركك» صص 18 و‎ -١ 


ص: ١95١‏ 
درى كو نام او «باب السلام» است 
نخستين دركه «بيت الحرام) است 

جو جشم من به بيت الله افتاد 
سرشكك ديده ام بر راه افتاد 
زوصف خانه يزدان جه كُويم 
كه بالاتر بود از آنجه كويم 
بلاتشبيه كويا نوجوانى 

به قامت بود جون سرو روانى 
قباى مخمل مشكين به بر داشت 
كمر را بسته از زرين كمر داشت 
حتجر در آستانش ياسبان بود 

رخ او بوسه كاه حاجيان بود 

به دل كردم خطاب اى دل كجايى 
نظر كن در حريم كبريايى 

بككفتا اين به بيدارى است يا خواب 
جنين دولت بوّد بسيار ناياب 
بككفتم اين به بيدارى است اى دل! 
مباش از رحمت يزدان تو غافل 


به زير بار صد من جرم و عصيان 


نهادم رو به طوف كوى يزدان 
جو كردم هفت شوط قبل جان 
سبكك شد يشتم از ثقل كناهان. 
)١(‏ شاعر توانا «احمد مسكين» دراين باره جنين سروده است: بحمدالله كه از فضل خداداد 
به طوف كعبه كشتم خرّم و شاد 
دو جشمم كشت روشن از جمالش 
به كام دل رسيدم از وصالش 

جه محنت ها كه در راهش كشيدم 
جه زهر غم كه از بهرش جشيدم 
مرا جون آمد آن بيكر در آغوش 
زشادى كردم از غم ها فراموش 
خداوندا جه سان شكرت كزارم 
كدامين نعمتت را بر شمارم 

به سن اعتقاد اندر ره دين 
نّباتى دادى ام از روى تمكين 
زدست ظالمانم وارهاندى 

به امن آباد شهر خود رساندى 
حريم كعبه كردى منزل من 
برآوردى مرادات دل من 


بدادى در حرم» عيش و حضورم 


فزودى دم به دم اندر سرود 
00 3 


./8 -/6 سفرنامه منظوم حج. بانويى اصفهانى از دوره صفويه» به كوشش: رسول جعفريان.» صص‎ -١ 


١9١ ص:‎ 

طمع دارم كه از روى عنايت 

ز بنده وانكيرى اين هدايت 

بدارى دايمم ثابت بر اين حال 

فزون سازى از آنم عر و اقبال 

تواز لطفم بدين دركاه خواندى 
زراه مكرمت اين جا رساندى 

حريم كعبه جاى دلكشايى است 
محل حاصل هر دو سرايى است )١(‏ 


حكايت عطار نيشابورى در «الهى نامه» داستانى مى آورد از جوانى كه خرامان و غرق ناز و بى خبر از جاذبه كعبه. به سوى 


زيارت خاته خدا شتافت ودر تكستين دندار با كعبهه اتفاق افتاد آنه بابد هى اقتاد: و آن داستان به ابن قرار اسث: 


روزى شبلى به راه بيابان مى رفت. جوانى را ديد همجون شمع مجلسء قامت برافراشته و جند شاخه كل ن ركس به دست 
كرفته و قَصَبى (7)بر سر بسته و نعلين به يا كرده و خرامانء با لباس فاخر و با ناز و تكبر. همانند كبكى كام برمى داشت كه 


خود رااز كزند باز ايمن بداند. 


از بغداد مى آيم» صبح كاه از آنجا حركت كرهده ام و اكنون راه دراز و دشوارى براى زيارت خانه خدا در ييش دارم. 


شبلى كويد: ينج روز دراين راه بودم و به سوى خانه خدا حركت مى كردم. وقتى به حرم رسيدم؛ ديدم يكى مست افتاده و 
جهره اش زرد و ناتوان شده و دل از دست داده است. ديدم همان جوان است كه در بيابان ديده بودم. همجنان كه مرا از دور 
ديدء آهسته و نالان از ييش ععبه آواز داد: شبلى! مرا مى شناسى؟ من همان جوان زيباروى و زيبايوشم. ببين ديدار كعبه با من 


جه كرده است! 


.38 به نقل از همان»؛ صص /5 و‎ -١ 


"- يارجه نرم و ظريف از كتان. 


ص: لحا 
مرا باد هزاران ثاز و اعزاز 


به يبش خويش خواند و كرد در باز به هر ساعت مرا كنجى دكر داد به هر دم آنجه جستم بيشتر داد دلم خون كرد و آتش در 
من انداخت ز صحن كلشنم در كلخْن انداخت نه دل مانده؛ نه دنيا و نه دينم جنين كامروز مى بينى جنينم (لبارى هركس در 
اين مكان قدسى ياى نهد. رازها بياموزد. اينجا مهبط ملائكك و مشهد عارفان است. آنكه با جشمان باز و دل بيدارء كعبه را 
زيارت كندء بى خويشتن مى شود و با ديدنش دل در كرو جمال ديكرى نخواهد نهاد. عبدالرحمان جامى شوق ديدار كعبه را 


اين كونه در دل ها برمى انكيزاند: 
اى ز كلت نازّده سر حت دل 


مانده ز حبٌ وطنت يا به كال خيز كه شد برده كش و يرده ساز مُطرب عشاق زراه حجاز يكك دم ازين يرده سماعى بكن 
هرجه نه زين يرده» وداعى بكن دين تو را تا شود اركان تمام روى نه از خانه به ركن و مقام كر نبوّد راحلة بادياى راحله از 
ياى كن و در ره آى واله و حيرت زده و مُسنّهام خنده زنان كريه كنان مى تحرام راه وفا مى سير و مى كذر بر حَسَك حُشكك 
جو ريحانٍ تر بار به ميعادٍ تعبد رسان رخت به ميقاتٍ تجرّد رسان كر نه ز مركك است فراموشى ات به كه بوّد كار» كفن يوشى 
ات لب بككشا يافتن كام را نعره لبيك زن احرام را رو به حرم كن كه در آن خوش حريم هست سيه بوش نككارى مقيم صحن 


حرم روضة خلد برين او به جنان صحنء مربع نشين قبله خوبانٍ عرب روى او سجدة شوخانٍ عجم سوى او 


-١‏ الهى ثامه عطار نيشابورى» صصص 3209 و ار 


ص: رذحا 
باد جو در دامنش آويخته 


غاليه در جيب جهان ريخته بر سر كردون زنى از فخر كوس كر رسدت دولت اين دست بوس از لب زمزم شنو اين زمزمه كز 
نم ما زنده دلند اين همه شكر خدا كوى كه توفيق داد رو به سوى خانه خويشت كشاد ور نه؛ كه يارد كه به آن ره برّد ور جه 


شود مرغء به آن ره يرد )١(‏ 
.١‏ بازكشت و آمرزش خواهى در كنار كعبه 


كعبه بذا كشت كه روى نياز 


سوى وى آرند و بدن در نماز هيج نبى هيج ولى اى نبود كاو رخ اميد براين در نسود اى دل از آنجا كه كرم هاى اوست خانه 
او منزل و مأواى توست بر رخ مقصود فتادت نظر ديدة سر شد ز رخش بهره ور ديدة سر نور ده از روى او طوف نما كرد سر 
كوى او (1)كدام مكان, آماده تراز كنار كعبه براى مناجات و راز و نياز» و كدام فرصتء بهتر از فرصت بودن با كعبه براى 
دعا وعرض ثياز؟ مكانى كه يتاهكاه مشناقان :و :درد مدان است» و مطاف كه اميد جالجت متدان ومسكينان اسث. ييداردلان 
در اينجا با جشم اميد و دست نياز حاضر مى شوند و عاشقان با دلى دردمند به طواف مى يردازند. خدا در اينجا حضور مجسشم 
و محسوس داردء و تو كويى خود را به ميان زائرانش رسانده تا در كوش دلشان نجوا كند كه آنجه دلشان مى خواهد و آرزو 
فا ندع از تدا دواعت وى عطاق اند خرصت للك ,رآ اق كف تدعدد؛ اهنا مكاي انيت كه بباسراة الين وانانان 
معصوم (عليهم السلام) نماز مى كزاردند و دست دعا به سوى معبود برمى داشتند و با محبوب خويش عاشقانه سخن مى 
كفتند. در اينجا قرار است همه با دستانى ير ب ركّردند» و 


.2180 - 218 صص‎ ١ مثنوى هفت اورنكك» ج‎ -١ 


؟- فتوح الحرمين» صص 6ه و 28. 


ص: ع١‏ 


هيج كس محروم نماند. تنها اندكى توجه و كمى سوز نياز است تا تو در درياى رحمت صاحب اين خانه غرق شوى و فقط 
جند قطره اشكك و اندكى دل شكستكى مى خواهدء نا تو را نيز در صف ياكان و بركزيد كان قرار دهند. خداوند در اينجا در 
كنار خانه خود. بى بهانه مى بخشد. او را بهانة «حضور» بس است و اككر اين حضورء با دعا و ناله واشكك و آه در آميزد. 
مهرورزى اش از اندازه بيرون مى شود.ء و با زائر بيت خويش»ء» آن مى كند كه خود سزاوارش استء نه آن دهد كه بنده لايق 


اوست. 


به حق مى كفت كاى داراى عالّم مرا معصوم دار و بى كنه دار كناهى كان رَوَدء زائم نكّه دار يكى هاتف خطابش كرد آن 
كاه كه اين عصمت كه مى خواهى تو در راه همى بوده ست از من خلق را خواست اككر كار تو وايشان كنم راست كه تا 
جمله؛ به هم» معصوم مانند همه از رحمتم محروم مانند هزاران بحر رحمت بى قياس است و ليكن بنده را بيم و هراس است 
نمى دانم كه تا حرمان من جيست طريق عقل سر كردان من جيست ندارم از جهان جز نيم جانء من نكردم سود و بودم بر 
زيان» من جو من از عمرء بهبودى نديدم زيان ديدم بسىء سودى نديدم به مردن راضى ام زين زند كانى اككر بازم رهانى» مى 
توانى ز سر تا ياى من جاى نظر نيست كه بر وى هر زمان زخمى د كر نيست (!)حكايت درويشى را ديدم سر بر آستان كعبه 


همى ماليد و مى كفت: يا غفور! يا رحيم! تو 


.608 الهى نامه. عطار» ص‎ -١ 


1١916 ص:‎ 

دانى كه از «ظلوم جهول) جه آيد! 
عذر تقصير خدمت آوردم 

كه ندارم به طاعت استظهار 
عاصيان از كناه توبه كنند 

علوقات ا مادق اتاد 


عابدان جزاى طاعت خواهند و باز ركانان بهاى بضاعت. من بنده» اميد آورده ام نه طاعت؟ وو به دريوزه (0)آامَدهة ام نه به 


تجارت: إصَْعْ بى ما أَنْتٌ أهلهُ. (1)بر در كعبه سائلى ديدم 
كه همى كفت و مى كرستى خوش 

مى نككويم كه طاعتم بيذير 

قلم عفو بر كناهم كش 


حكايت عارفى را ديدند كه حلقة در كعبه را كرفته بود ومى كفت: بندةٌ تو بر دركاه توايستاده اسث. رو زكارش بككذشته. 
كناهانقى مانده: شهواتش بكسسته و آثار آن مائدهاسث. از او ممشتود شو يا عفوش كن جه كاه شود كه سرورى ب آنكه اق 


برذه اش راضى باشدة او يرا عفر من كند. 32 

حكايت 

جوانى اهل دل را ديدند يرده كعبه را كرفته» كريه مى كرد و مى كفت: 

الهى ليس لكك شر بكك كَيؤتى و لا وَزِيرْ فيَْشى ولا حاجبٌ قتنادى, إِنْ أطْفتَكٌ قَلَك الحمد وَالفَضْلُ وَ إِنْ عَصَيئَكٌ قَلَكَ الْحية 
على وَ قَطْمْ حُجتِى إِغْفِوْلى. 

برورد كارا شريكئ براي تواثببيتث كه عواسته شود و يراع تو وزيرى لست كه وهوه ذادة شوة و دزبائى نبسث كناضدا كردة 


شود. اكر توفيق اطاعت 


أت كداي. 


لديا هن آن كوه كه تو سزاوان آنى رفثار كن! 


“- داستان ها و حكايت هاى حج. صص ١١8‏ و .١77‏ 


١918 ص:‎ 

دادى» يس تو را حمد و ستايش مى كُويم و اكر كناهى مرتكب شدم» تو بر من حجت دارى؛ خدايا مرا ببخش! )١(‏ 
بود از آن اعرابى اى شوريده رنكك 
كرد روزى حلقَةُ كعبه به جنكك 
كفت: يارب بندهٌ تو برهنه ست 

واى عجب برهنكى ام نه يكك تنه ست 
كود كانم نيز عريان آمدند 

لاجرم يبوسته كريان آمدند 

من ز مردم شرم مى دارم بسى 

تو نمى دارى» جه كويم با كسى 

جند دارى برهنه آخر مرا 

جامه اى ده اين زمان» فاخر مرا 
مردمان جون آن سخن كردند كوش 
برزدندش بانكك» كاى جاهل خموش 
از طوافء آن قوم جون كشتند باز 

مرف اعراى همى امد يتاذ 

از قصب (#كدستارواز خزجامه داشت 
كوئيا ملكك جهان را نامه داشت 

باز يرسيدند ازو كاى بى نوا 


اين كه دادت كفت: اين كه ذهد خدا 


جون من آن كفتم مرا اين داد او 
جوين فروبسته دَرَم بككشاد او 
آنجه كفتم» بود آن ساعت روا 
زآنكه به دانم من او رااز شما 


(#ا حكايت (ابوعمزو واسشطى + از واه دريا به مكه هي رفت تاكاه كشي شكست وهالقن كنامى به دريا ويخية شند. با رشن 
بر تخته ياره اى نشستند و خود را به جزيره اى رسانيدند و در بيابان بى آب و نان» جاى كرفتند. از قضا در آن وقت» وضع 
حمل همشركن دن وسيد ,يز نشته كرويك, ا بوعمرى سر بسوق اماق يللد كرد و اق ختداوثدة باوص خواست عدا وتتا ياو 


كشاشي اورف ابوعمرو. نجات يافت و به سفر حج ادامه داد. ابوعمرو كويد: 


.1828 داستان ها و حكايت هاى حج؛ ص‎ -١ 
يارجه نرم و ظريف از كتان.‎ -" 


بوك 5 مصصدت ثامه ص عير 


١ 1/ ص:‎ 


جون به مكة معظم رسيدم؛ در طوافء مرد نابينايى را ديدم كه به درد دل مى ناليد و مى كفت: الهى! خطا كردم و عصيان 


از حال او جويا شدم» كفت: بيش از اين» كار من دزدى بود و زندكىء از راهزنى به سر مى كردم. روزى در صحرا مردى را 
ديدم كه لباس كتانى يوشيده و در دستء خاتم عقيق و فيروزه داشت. قصد او كردم. مرا كفت: به راه خود برو و نزديكك ميا 
كه كارى از يبيش نخواهى برد» اهميتى ندادم و او جندين بار حرفش را تكرار كرد. وقتى خواستم نزديكش شوم با دستانش به 
جشم من اشاره كرد و نورى ساطع كرديد و نابينا شدم. اكنون در اين مكان مقدس آمدم تا هم از كذشته هاى سياه خويش 


توبه كنم و هم از خدا بخواهم كه بينايى مرا به من بركرداند. )١(‏ 
حكايت 


«مالكك بن دينار» كويد: سفر حج كردم. جماعتى را در عرفات ديدم. با خود كفتم: كاش مى دانستم حج كدام يكك از اينها 
قبول است تا او را تهنيت كويم و حج كدام رد است تا او را تعزيت دهم. در خواب ديدم: كوينده اى مى كويد: خداوند همه 
اين جماعت را به بركت ععبه به نعمت مغفرت معرّز فرموده» مككر «محمد بن هارون بلخى» را كه حج او مردود است. زمانى 
كه صبح شدء نزد اهالى خراسان آمدم و از ايشان احوال محمد بن هارون بلخى را يرسيدم. كفتند: او مردى عابد و زاهد است. 
او را در خرابه هاى مكه بايد بيدا كنى. بعد از جست وجوى بسيارء او را در خرابه اى يافتم؛ دست در كردن بسته و زنجير بر 
ياهايش بود و در حال نماز بود. جون مرا ديد يرسيد: كيستى؟ كفتم: مالكك بن دينار. كفت: خواب ديده اى؟ كفتم: آرى. 


كفت: هر سال مردى صالح مثل تو درباره من خواب مى بيند. كفتم: سبب جيست؟ كفت: شراب مى خوردم» 


.1288 و‎ ١1288 داستان ها و حكايت هاى حجء صص‎ -١ 


١ ص:‎ 


مادرم مانع مى شدء روزى با حالت مستى او را آزردم و... يس از آنكه از مستى به در آمدم, زنم مرا خبر كرد كه كارى 
بسيار زشت از تو رفته است. به شدت يشيمان شده بودم» يكك دست خود را بريدم و يايم را به زنجير بستم وهر سالء به حج 
مى آيم و كنار خانه خدا به دعا و توبه مى نشينم و مى كويم: «اى برطرف كننده هم وغمٌ! مرا ازاين هم و غم نجات ده! و دل 
مادرم را به رحم آور تااز من دركذرد. اين قدر بدان كه يس از آنء از همه كارهاى زشت دست برداشتم و ١8‏ غلام و كنيز 
را آزاد كردم و اكنون به اين حال هستم كه مى بينى. مالكك كويد: كفتم: اى مرد! نزديكك بود با اين عملت تمام روى زمين را 
بسوزانى. مالك كويد: همان شب حضرت رسول (ص) را در خواب ديدم, فرمود: اى مالكك! مردم را از رحمت خداى تعالى 
محروم نككردان! دانسته باش كه خداى تعالى به حال محمد بن هارون بلخى توجه فرمود و دعاى او را در كنار خانه خحدا 
برآورد واز كناهانش در كذشت. او را خبر كن كه خداوند دل مادرش را به وى مايل مى كند و به رحم مى آورد تا اينكه 
مادرش او را حلال مى كند و مادر و فرزند» هر دو در بهشت مى شوند. مالكك كويد: آمدم و خواب را براى او كفتم. همين 


كه اين مزده را شنيد» روح از بدنش جدا شد. او را غسل دادم و كفن كردم. سيبس بر وى نماز خواندم و دفنش نمودم. ل(2 
. قبله اى فراتر از كعبه 


هركس در اين جهانء قبله اى براى خود بركزيده است؛ قبله برخى يول است ()؛ بعضىء مقام و شهرت؛ برخى شهوت و 
شكم. عده اى نيز كعبه را قبله خود كرده اند. اما اندكى از آدميان» خداى كعبه را قبله خود ساخته اند. آنان سير روح خويش 


را در حدّ كعبه متوقف نساخته اند و روح بى نهايت طلب خويش را به خداى جاودان, راه نموده اند. 


.97 ص‎ ١ رنكارنكك. ج‎ -١ 


؟- به نقل از: خط سوم ناص رالدين صاحب الزمانى» ج 3 ص #ى 


1١919 ص:‎ 

كعبةٌ جبريل و جان هاء سدره اى 
قبله عبدالبطون (١)شد‏ سفره اى 
قبله عارف بوّد نور وصال 

قبله عقلٍ مفَاسفء (7)شد خيال 
قبله زاهد بوّد يزدانٍ بِرَ (20. 

قبله مُطمع (6)بوَد هميان زر 

قبله معنى وران» صبر و درنكك 
قبله صورت يرستان» نقش سنكك 
قبله باطن نشينان ذوالمنن 

قبله ظاهريرستان روى زن 

ر) 


8. حجر الاسود 
اشاره 


باز شكن دامن شبرنكك او 
فيدة عانق سرفه كفن اذ ستكك أو 


متك يتياهن كه ان أن كوته اس 


ل امو 2 حَ 00 
جون تواز آن سنكك شوى بوسه جين 


بوسه زن دست كه باشى» ببين 

بر سر كردون زنى از فخر كوس 

كر رسك دولك ادك فس يونين 

00 

الف) اهميت 

كعبه معظمء جهار ركن دارد كه ترتيب آنها برحسب طواف جنين است: حجرالاسود. عراقى» شامى» يمانى. 


امام صادق لع فرمود: «حجر الاسود» تكيه كاه [حضرت] مهدى [(عج)| به هنكام بيعت مردم با آن امام» در آغاز قيام جهانى 
غدالك كبس ا حشرت استكه لا 


-١‏ بنده شكم. 

-١‏ عقل فلسفه باف. 

*- خداوند صاحب احسان. 

- طمع كار. 

.19:0 مثنوى معنوىء بيت هاى 1898 تا‎ -١ 

*- براى طواف كننده» مستحب است در هر شوطء اركان خانه كعبه و حجرالاسود را استلام نمايد. (منتخب مناسكك حج. 
ص 177) 

- مثنوى هفت اورنكك؛ ج ١‏ ص 015. 


4- كافى» ج 5 ص 188. 


ص: ٠٠١‏ 
ب) فرود آمدن از بهشت 


«براساس برخى روايات» حجرالاسود از بهشت آمده ودر آغاز رنكك آن سفيد بوده و به تدريج براثر استلام كنهكاران سياه 
شده و به حالت كنونى درآمده است. (١)در‏ برخى تفاسيرء اين كونه روايات» اسرائيليات» ضعيف السند. مخالف با قرآن و 
عقلء و معارض با يكديكر و در نتيجه؛ مردود ينداشته شده است و حتى بر فرض صحت سند و اعتبار اخبار» قابل اعتماد دانسته 


غنذه اسكاو كله شد ةزول ستككه از اسعاة ا سكت معنا تدارة 


استاد علامه طباطبايى (رحمه الله) اين كونه برخورد با روايات را متأثر از تعصبات برخى مذاهب كه اين كونه حقايق را نفى 
مى كنند ويا ناشى از مرعوب شدن در مقابل علوم طبيعى و يبشرفت آن - كه در هر يديده اى در يى يافتن توجيه و تعليل 
مادى است - دانسته؛ مطالب سودمندى در ياسخ و نقد آن بيان فرموده است. نكات مستفاد از آن مباحث و آنجه در اين باره 


بايد بدان توجه داشت»ء» عبارت است از: 


بيكك - در اثبات مسائل اعتقادى و معارف دينىء يا بايد برهان عقلى قاطع اقامه شودء يا نصى از قرآن كريم بر آن دلالت كند 
يا خبر متواتر يا خبر واحد محفوف و توأم با قرينه علم آور» در ميان باشد؛ زيرا در اين كونه معارف» ظن و كمان حجت 
نيست. اعتقاد» امرى قلبى است كه حتى با وجود خبر واحد معتبر درباره آن» شكك و ترديد از دل انسان رخت برنمى بندد. البته 
در فروع فقهى مى توان به خبر واحدى كه سندش معتبر و دلا-لتش تمام استء استناد كرد و بر طبق آن فتوا داد. غرض آنكه 
كرجه در ميان احاديث مزبور» روايات صحيح و معتبر السند وجود دارد و ادعاى ضعف تمامى آنها دليل ندارد» ليكن در 


مسائل اعتقادى و معارف دينى» مى توان به آنها استناد كرد. البته نفى آن روايات نيز صحيح نيست. 


. من لايحضره الفقيه» ج 5 ص (حديث از رسول خدا (ص))‎ -١ 


ص: ٠١١‏ 
دو - تعارض ميان اخبار آحاد, امرى معهود است كه در بيشتر موارد مى توان آن را با جمع دلالى» برطرف كرد؛ همان كونه 
كه در فروع فقهى مرسوم است. 


و حو 


(وَ إِنْ مِنْ شَّىءٍ إِنَّا ِنْدَنا اه وَ ما تله نا يقد در مَغلوم) (حجر: 46 

[و هيج جيز نيست مككر آنكه خزائن آن نزد ماستء ولى ما جز به اندازة معينى» آن را نازل نمى كنيم]. 

١حَلََكمْ‏ مِنْ نَفْس واجده ” 5 م جل منْها زَوْجها و أَنْرَلَ كم مِنَ العام لماثة أزواج) (زمر: ع( 

[او (همه) شما رااز يكك انسان آفريد و همسرش را از جنس او خلق كرد و براى شما هشت زوج از جهاريايان فرستاد |]. 
(و اتزقة العفية قله ةق نيا او اهو يزاتازل كردق كدكر افتزويئ عنيد الكم ]ايدو 


كلمه «انزال» » به معناى خلقت و آفرينش نيستء بلكه به معناى فروفرستادن است. بريايه آيات يادشده. همه موجودات» مخزن 
وريشه اى نزد خداى سبحان دارند و از عالم بالا تنزل يافته و به صورت اجسام خارجىء براى انسان ها قابل استفاده شده است. 
از آنجا كه درجات خزاء ين الهى متفاوت است» حرمت و كرامت موجودات تنزل يافته از آنها نيز يكسان نخواهد بود؛ جنان كه 


حجر الاسود را امتيازى ويزه استد 


يسء اكر در روايتى نقل شد كه حجرالاسود؛ سنككى است فرودآ مده از بهشت و داراى احترام ويه اى استء موافق با اصول 
كلى قرآنى است نه مخالف آن. بنابراين» مجرّد استبعاد علمى» ارزشى ندارد؛ زيرا در علوم طبيعى» سير افقى موجودات و 


اه 00« 


ص: اين 


وحال و آينده آنها مورد بحث قرار مى كيرد اما سير عمودى اشيا و موجودات و بحث از علت فاعلى و غايى آنهاء از حوزه 
علوم طبيعى بيرون است» . 2١‏ 


حكايت 

«عمر بن خطاب» بوسه بر حجرالا-سود را بى تأثير مى دانست و مى كفت: تو سنكى هستى كه نه زيانى دارى و نه سودى. اكر 
نبود كه ديدم رسول خدا (ص) بر تو بوسه زدء تو را نمى بوسيدم. 

دراين هنكام حضرت على (ع) كه آنجا حاضر بود فرمود: ١‏ 

مهْلا! بل هُوَ يَضُوٌ وَ يَنْقَمَ ؛ 4010 «آهسته! [جنين نيست كه تو مى كويى] بلكه او هم مى تواند زيان برساند و هم نفع بخشد؛ . 
ج) واسطه بيعت با خدا 


«و در لمس حجرالاسود. بيعت با خدا بنديد كه با دشمنان او و دشمئنان رسولانش و دشمنان صالحان وآزادكان,» دشمن باشيد 
و به اطاعت و بندكى آنان» هر كه باشد و هر جا باشد» سر ننهيد و خوف و زبونى رااز دل بزداييد كه دشمنان خدا ودر رأس 


حجرالاسودء دست خدا بر زمين است؛ و مسح آنء به منزله بيعت با خداوند. حضرت رسول (ص) فرمود: (آَلحَحجِرٌ يمينٌ الله فى 


الوقن يُصافح به عبادّه) ()؛ «حجرالاسود دست خدا در زمين است كه با آن با بند كانكن دست مى دهد) . 


.188 -781 صهباى حج. بر كزيده صص‎ -١ 

."884 نامه هاى عين القضات همدانىء به اهتمام: على نقى منزوى و عفيف عسيران» ج 7 ص‎ -١ 

"ا- صحيفه حج. ج 2١‏ ص 188 (امام خمينى) . 

؟- الفردوس بمأثور الخطاب, ابن شجاع شيرويه بن شهردار ديلمى همدانى» ج 27 ص 2109 به نقل از: حج و عمره در قرآن و 


حديث» محمدى رى شهرى» ص إفاة 


ص: اوحال 
همجنين فرمود: 
العف يمينٌ الله فى الآضء فَمَنْ مَسَح يِدَهُ عَلَى | لحب ققد باي اله آنْ لاتغصيَة. )١(‏ 


حجرالاسود دست خدا در زمين است. هركس دست خود را بر آن بكشدء با خدا بيعت كرده است كه معصيت خدا را انجام 


ندذهك. 
از امام باقر (ع) روايت شده است: ٠‏ 
العكد كالميناق وافداكفة كالفكه (/1ا مدي الابزد ماتند وماق ابي دسق كشيدو بن نامدا بعك اسك 


«حجرالا-سود را ييامبر (ص) دست خداوند در زمين براى ميثاق و مصافحه ناميده است. به اين ترتيب» حجرالا-سود وسيله 
مصافحه انسان و بيعت او با حضرت حق مى باشد. فراتر از آن اينكه مطابق سخن اميرالمؤمنين على (ع) » اين سنككء به مثابه 
انسانى با حواس بشرى تلقى مى كردد. در مورد بيعت و مفهوم آنء قابل ذكر است كه نكته بسيار مهم» در توضيح بيعت و 
مفهوم رايج آن در كذشته» آن است كه «جون دستت به بيعت در دست كسى قرار مى كرفت» از بيعت هاى بيشين آزاد مى 
شد)» . طواف بيت كه با بيعت با خداوند آغاز مى شود»ء اكر آكاهانه باشد مقدمهُ تحولى بزركك در زندكى انسان خواهد شد؛ 
جرا كه موجى ان اسان هاء امت اسلامى: در اثر يبعت ناذا از طريق شح رالاسودة از ساير ييمان. ها و به خصوضن ان يمان 
هايى كه با شيطان بسته اند» از ييمان هايى با دنيا كه به آنها تحميل شده است و از ييمان هايى كه با سران زور و زر بستهء آزاد 
مى شوند. با حق بيمان مى بندند و آزاد و رها مى كردند؛ به عبوديت حق مى رسند كه هم ياسخكويى به هدف خلقت است 


وهم اوج اآزادى. 


٠ 5 2 .‏ . 5 3 5 مح 3 5 35 حَ ٠‏ 
روز كارى آدميان براى بقا و براى اسوده زيستن و براى آسودكّى از تجاوز ديكران و 


-١‏ الفردوس بمأثور الخطاب. 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميرزاحسين نورى» ج 4 ص إذكارة 


٠١5 ص:‎ 


ذو اسان بودن ال كزند آثان عود رادو حمايت قبيله اى ويزركى قراز عى دادتده امروزة كمان غدهاى ير ابق ات كاين 
رسوم منسوخ شده استء اما اندكى دقت در اوضاع جوامع و جهانء نشان مى دهد كه اين رسم و رسوم نه تنها منسوخ نشده 
كه به اشكال ديكر ظاهر شده و كسترش و شدت يافته است. اينكك آدم ها نيستند كه با حمايت ديكران مى زيند كه فراتر از 
آنء كشورها و جوامع» خود را تحت الحمايه قدرت ها قرار مى دهند؛ آن هم با ميل و نه با حفظ عزت و كرامت انسان, كه به 
زور وبا تحقير و استثمار. اما در اينجا انسان ها با بيعت با حضرت حق و با استلام حجرالاسود» خود را در كنف حمايت او قرار 


م دهتدة ( خنهكا الله قانع الوكيل ) + تعدا هارا يمن اتنت :واو بهترين حامن ما لسك +3( آل عمران:07] 
حكايت 
«بكير بن اعين) مى كويد: 


از امام صادق (ع) درباره حجرالاسود يرسيدم, فرمود: «حجرالاسود, فرشته اى از فرشتكان عظيم خدا بود. وقتى خدا از ملائكه 
ييمان كرفتء اولين فرشته اى بود كه ايمان آورد و اقرار كرد و لذا خدا او را «امين» تمام خلقش كردانيد و ييمانى را كه از 
ديكر مخلوقات كرفت»ء نزد او به «امانت» سيرد و بندكان را موظف فرمود كه همه ساله نزد او حاضر شوند و نسبت به ميثاق و 
بيمانى كه خدا از آنان كرفته است اقرار مجدّد كنند و تجديد عهد بنمايند. سيس خدا آن فرشته را در بهشتء انيس آدم (ع) 
قرار داد تا او را يبوسته متذكر ميثاق ساخته و به اقرار مجدّد وادارد. تا آنكه حادثه «تركك اولى» براى آدم (ع) بيش آمد واز 


٠ ٠ 05 3 5-5 07‏ ح ٠ ٠‏ 
بهشت اخراج شد و در زمين» حيران و سر كردان و بى مونس بود. 


.0/ تأمّلى در معناى مناسكك حج. صص /ذ و‎ -١ 


ص: عدن 


آن كاه كه توبه اش يذيرفته شد خدا آن فرشته را كه انيس آدم (ع) در بهشت بود به صورت «ذُرّى سفيد) بر آن حضرت 


فرود آورد. آدم (ع) از ديدن او 


خوشحال شدء اما او را بيش از آنكه كوهر سفيدى استء به عنوان ديكرى نمى شناخت. يسء به امر نخدا به صورت اوليه اش 
بركشت و خود را به آدم (ع) معرفى كرد و او را به ياد ميثاق معهود افكند. آدم (ع) بعد از اينكه او را شناختء كريه كنان به 
سوى او رفت و او را بوسيد و تجديد عهد كرد. بار دكر خدا او را به صورت درّى سفيد و جوهرى درخشان متحوّل ساخت و 
از اين يسء آدم (ع) او را - تعظيماً - بر دوش خود حمل مى كرد و با اوأنس مى كرفت وهر سال نزد آن كوهر آسمانى 
اقرار به يبمان معهود مى كرد و آن را مى بوسيد تا وقتى كه «كعبه) بنا شد. به امر خداء آن «درّه بيضاء؛ در همان مكان كه 
اكنون هست [ركن شرقى ععبه] نصب شد؛ زيرا محلى كه خدا از اولا-د آدم (ع) ييمان كرفت» همين محل بود و در همين 
مكان بود كه ميثاق متّخذ از آدميان به آن فرشته وامين خدا سيرده شد واز همين ركن است كه جبرئيل» بر حضرت قائم 
(عج) فرود مى آيد و با آن حضرت بيعت مى كند و همين مقام است كه قائم (عج) هنكام ظهور به آن تكيه مى دهد و سخن 
مى كويد . 210 


.182 به نقل از: كافى» ج 5» صص 188 و‎ 5١8 و‎ 7٠١7 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


7١,17 ص:‎ 

فصل ششم: طواف 

اشاره 

كعبه جان ها تويى» كرد تو آرم طواف 

جغد نى ام» بر خراب» هيج ندارم طواف 
ييشه ندارم جزين»؛ كار ندارم جزين 

جون فلكم» روز و شب» بيشه و كارم طواف 
بهتر ازين يار كيست خوش تر ازين كار جيست 
بيش بت من سجود» كرد نكارم طواف 
رَخت كشيدم به حج. تا كنم آنجا قرار 

برد عرب رخت منء برد قرارم طواف 

تشنه جه بيند به خواب جشمه و حوض و سبو 
تشنه وصل توأم» كى بككزارم طواف 

جون كه برآرم سجود, باز رهم از وجود 
كعبه شفيعم شود» جون كه كزارم طواف 
حاجى عاقل طوافء. جند كند هفت هفت 
حاجى ديوانه ام» من نشمارم طواف 

كفت بسى كرد اوء كرد عِذَارم (ل)طواف 


كفك به اكش هوا دوه تدر خوره تست 


كفت بهل تا كند. كرد شرارم طواف 

عشق مرا مى ستود» كو همه شب همجو ماه 

بر سر و رو مى كند» كرد غبارم طواف 

همجو فلكك مى كند, بر سر خاكم سجود 
همجو قدح مى كند» كرد خمارم طواف 
خواجه عجب نيست اينكك, من بدوّم بيش صيد 
د 

فبك لشاف رارواذاو تعن قاقا د عبان 


ورنه نبودى براين» تيره ديارم طواف 


كرو يان 


؟- دامنه كوه يهنه 3 شت 


٠7١8 ص:‎ 

عاشق مات وى ام تا يبرد رخت من 

ورنه نبودى جنين» كرد قمارم طواف 

بس كن و جون ماهيان» باش خموش اندر آب 
تا نه جو تابه شود. بر سر نارم طواف )١(‏ 


با حضور در كنار كعبه؛ مناسكك آغاز مى شود؛ هنكام اتصال قطره به درياء زمان ييوستن مسلمان به درياى امت اسلام. اولين 
كام مناسكك حجء طواف است. طوافء يعنى هفت بار از راست به جبء دور كعبه جرخيدن. طواف. نمادى است از آنجه 
حول عرش الهى و بيت المعمور مى كذرد؛ جلوه اى است از «نَا لله و «إنَا إليه» ؛ خلاصه اى است از تاريخ بشريت. جه جيزى 
را طواف مى كنى؟ كعبه را؟ حجرالاسود را كه دست خداست در زمين براى بيعت آدميان؟ قبر هاجر (س) و اسماعيل (ع) را؟ 
مولد على (ع) را؟ خانه خدا را؟ نماد و جلوه عرش الهى در زمين را؟ كدام را؟ همه را و هيج كدام را. همه را جون همكّى 
درون مطاف اند؛ هيج كدام را جون جملكى نشانه اند. جسمت كرد نشانه ها مى كردد و جانت عروج كرده و با كرّوبيان به 


طواف عرش مشغول است. مراقب باش» طواف عرش و عظمت آنء خانه و زيبايى اش» تو را از صاحب خانه غافل نكند. 
كر شبى در خانة جانانه مهمانت كنند 


ميوه و سايه و تخت بخواهى مى دهندت و اكر «سلام» و «رفاقت» و«منّت) و «بهشت آفرين» بخواهى» عطايت مى كنند. 02 
أ. جو يار ناز نمايد شما نياز كنيد 

كر يار را غنى ز نياز آفريده اند 

ما را نيازمند به ناز آفريده اند 

.100 كليات شمس تبريزى» تصحيح: بديع الزمان فروزانفر» صص 91" و 398 غزل‎ -١ 


"- ديوان فروغى بسطامىء به كوشش: قوام الدين خرمشاهى» ص /. 
*- تأملى در معناى مناسكك حجء صص .٠١9- ٠١7‏ 


٠١94 ص:‎ 

قد تو راز جلوةٌ ناز آفريده اند 

روى مرا ز خاكك نياز آفريده اند 
عورقيد طلعاة: ذل عفاق راجو ماد 
صد ره به هم شكسته و باز آفريده اند 


اضائب و دل شكدتكى عوذ غمين مبائن 
كان زلف را شكسته نواز آفريده اند 


)١1(‏ كعبه» نماد «معشوقى) خداست و طوافء نماد «عاشقى) بنده. كعبه در «ناز) است و حاجى در «نياز» . نيازمند بر بى نياز مى 
كردد واين جنين» نيازش را عرضه مى دارد. اينجاست كه هركس بر جايكاهى كه برازنده اوست مى نشيند؛ خداوند در مقام 
نازء جرا كه بى نياز از همه هستى و داراى همه خوبى ها و كمال است و بنده در مقام نياز» جرا كه نيازمند يرورد كار است و 
آنجه دارد» از اوست. به تعبير امام خمينى (رحمه الله) : اولياى الهى, عارفند به عظمت حق تعالى؛ و نسبت ميان «ممكن الوجود) 
و «واجب الوجود) را مى دانند. آنها مى دانند كه اككر تمام عمر دنيا را به عبادت و طاعت و تحميد و تسبيح بكذرانند» شكر 
نعمت حق نكرده اند» تا جه رسد به آنكه حق ثناى ذات و صفات را به جا آورده باشند. آنها مى دانند كه هيج موجودى 
جيزى ندارد. حيات و قدرت و علم و قوت و ساير كمالات» ظلّ كمال اوست و ممكن الوجود. فقير بلكه فقر محض است. او 
از خود جه كمالى دارد تا كمال فروشى كند؟ جه قدرتى دارد تا عمل فروشى كند؟ اولياى الهى از روى شهود و عيان» نقص و 
عجز و نياز خود و كمال يروردكار را مشاهده كرده اند. (7؟) 


احمد غزالى مى نويسد: 


هرجه عرٌّ و جارى و استغنا و كبرياست» صفات معشوق آمد و هرجه مذلت و ضعف و خوارى و إفتقار و نياز و بيجا ركّى بود 


افتقار» هميشه صفت او. عاشق را هميشه معشوق 


"- جهل حديث» امام خمينى (رحمهالله) » ص 8ظ 


ص: 5٠١‏ 
دريابد» لاجرم افتقان صفت او بوّد و معشوق را هيج جيز در نيابد» كه خود را دارد» لاجرم, استغناء صفت او بود. ١2‏ 
حكايت 


«بايزيد بسطامى» كفت: شبى به خواب ديدم كه قيامت بريا شده است و مرا حاضر كرده اند. حق تعالى كفت: اى بايزيد! جه 
آورده اى در اين روز؟ كفتم: بار خدايا! هفتاد حج و عمره. كفت: خزينه من يراز حج و عمره است. كفتم: هفتاد مرتبه جهاد. 
كفت: خزينه من ير از جهاد است. كفتم: خدايا! هفتاد هزار ختم قرآن. كفت: خزينه من ير است از اين. كفتم: نمازها به 
جماعت. كفت: خزانه من ير است. كفتم: الهى! به فقر و فاقه آمده ام و اميد عفو و رحمت و كرّم دارم. كفت: اكنون راستى 


مى كويى» در خزينه ما جز رحمت نيست و ما فقر و فاقه خريداريم. در بهشت رو و در رحمت من درآى. 2750 
حكايت 


آورده اند كه «ابراهيم أذهم» در طواف كاهء يكى را ديد از توانكران مشهور كه بر اسبى نشسته و طواف مى كند و مى يندارد 
كه در مقام ناز است. ابراهيم ادهم را آن حالت وى بسى نايسند آمد. جون حاجيان از مكه بازكشتند» آن مرد از قافله در بيابان 
جدا ماند. اشرار و عربان» اسب او بستدند و او را بيجاره و برهنه رها كردند. بياده در باديه مى رفت. ابراهيم ادهم به وى رسيد. 
اورا بدان حال ديدء كفت: هر كه بى ادبى كند و در جايى جنانء كه همه در مقام نيازند و بياده روند» او سوار باشدء او را در 


بيابان» بياده بايد رفت. (9 


-١‏ مجموعه آثار فارسى احمد غزالى. احمد غزالى» به اهتمام: احمد مجاهد» صص 9 و١6‏ ل. 
"- داستان ها و حكايت هاى حج. ص 656. 


'- جوامع الحكايات و لوامع الروايات» عومىء به كوشش: جعفر شعار» ص 44. 


ص: 5١١‏ 
حكايت 
عارفى به حضور صاحب متصبى رسيد. از او يرسيدئد: جه آورده اى؟ كفت: از كسى كه به حضور يزركى بار يافته اسث» 
سؤال ثمى كتنند جه آوردق: يلكه هى يرستتد جه :من غتواهى؟ زير] اكر عيزى داشت كه ايديف حا تمن امد احدى با دست ير 
به دركاه خداوند نمى رود؛ جراكه همه در مقام نياز هستند. ازاين رو در زيارت بيت الله الحرام كه ضيافت و مهماندارى 


خداستء از كسى نمى يرسند جه آورده اى؟ بلكه به همه مى كويند جه مى خواهيد؟ و اكر هم بكويند جه آوردى؟ مقصود 
آن البق كد ارك ناو خو قدر البك عه تداز حالحت كازق ا نطاق شماة نان عط دريافت كت 111 


حكايت 


«افلح) » آزاد شدة امام باقر (ع) مى كويد كه در سفر حج. شرف همراهى حضرتش را داشتم. وقتى وارد مسجدالحرام شد و 
جشمش به كعبه افتاد» كريه بر او غلبه كرد و صداى كريه اش بلند شد. كفتم: يدر و مادرم به قربانت» مردم متوجه شما هستند. 


اكر مى شود اندكى صداى خود را آرام تر سازيد. 


شود . يس طواف كرد و نماز طواف در نزد مقام به جا آورد و آن كاه سر به سجده نهاد. وقتى سر از سجده برداشت» ديدم 


محل سجده از اشكك ديده اش تر شده است. (7) 
حكايت 

آن يكى اعرابى اى از عشق مست 

حلقة كعبه در آورده به دست 

زاوم كفت اف كتداق دوالقار 

كردم آنِ خويش منء آنٍِ تو كو 


-١‏ عرفان ه. عبد الله 9 ادى آملي» ا 
عركال عمرة م جوادى ص 
؟- حج برنامه تكامل» ص .٠١8‏ 


5١١ ص:‎ 

كر به حج فرمودى ام» حج كرده شد 
آنجه فرمودى به جاى آورده شد 
ورمرا در عَرْفه بايد ايستاد 
ايستادم» دادم از احرام داد 

سعى آوردم, به قربان آمدم 

رَمى را حالى به فرمان آمدم 

ور طواف و عمره كويى» شد تمام 
خود دكر از من جه آيد والسلام 
از دوخودبى لصم مئ عدار 

آن من بككذشت» آنِ خود بيار 
الأ 


". از قبله تا توحيد 


١كردش‏ به دور خائه غنداء نشان دهئده ابن ست كه به غير نخدا كرد ديكرى تكرديد . ذلا 


خداونك وغيور) سكو بسن تسن ممتدد كدعاشق او جر او معقرق دركرى اعيار كقن: ا عاش عن رافك كدظنها بر كك 


قبله باشد و هركز روا نمى دارد كه آن كه او را قبله خويش كرد قبل دومى هم بركزيند. 


با دو قبله در ره توحيد نتوان رفت راست 


يا رضاى دوست بايد يا هواى خويشتن (*) 


عبدالرحمان جامى مى نويسد: «حضرت بى جون كه توارا نعمت هستى داده استء در درون تو جز يكك دل ننهاده است»ء تا در 


محبت او يكك روى باشى و يكك دل واز غير او روى بركردانى و به او روى آورى و تنها او قبله تو باشدء نه آنكه دل را به صد 


ياره كنى و هر ياره اى را در بى مقصدى آواره» . () حكايت 


ل د ا 
عارف بزر كك. روزبهان بقلى شيرازىء با لباس شيوخ و خرقه يوشء به زيارت كعبه 


.50/ مصيبت نامه» ص‎ -١ 
. ص 37 (امام خمينى)‎ ١ صحيفه حج؛ ج‎ -١ 
.6888 ديوان حكيم سنائى غزنوى» به سعى و اهتمام: مدرس رضوىء» ص‎ -* 


ع لوايح. نورالدين عبدالرحمان جامى» ص ١م.‏ 


ص: وديا 


مكوّم آمد. در حال كردش در بازار» از حكمت الهىء به كنيزكى زيبا برخورد. در حال؛ به عشق آن كنيزكك دجار شد و ذكر 
وفكر آن زن زيبا در قلبش جاى كرفت. يس در كعبه مكرّم از عزيزان و اولياى الهى نيز كسى بود. روزبهان به مجلس او آمد 
واورا كفت: اى مقتدا و مرشد اهل شريعت و طريقتء اين خرقه و كسوت من در حضور تو امانت بماند كه اين كسوتٍ رجال 
واصحاب كمال است. اينكك در من حالى بيدا آمده كه شايسته اين لباس نيستء بلكه مناسب اهل هوى و اصحاب شهوت 
است. يس اكنون با حال كنونى من» يوشيدن لباس اهل شهوت مناسب تر و بهتر است؛ تا بدين كونه. در زمره اهل نفاق و ريا 
نشوم ودر لباس صلح. با هواى اهل نفاق و با خلق آنان خو نككيرم كه تنها يكك قبله را بايد بركزيد و به سوى يكك قبله تعظيم 
نمود. لباس را بيش آن عزيز كذاشت و رفت و جند روزى به دركاه حضرت حق تضرع كرد. حق تعالى آن هوى و هوس را از 
قلب شيخ به كلى بيرون كرد و شيخ, مرتبه و صفاى اول بازيافت. آن كاه بيش آن عزيز آمد و كفت: اكنون من در خور اين 
خرقه اهل كمال شدم. امانتم را به من بازكردان. آن عزيز خرقه روزبهان را به او باز يس داد. (0)عبدالرحمان جامى اين 


حكايت را جنين به نظم درآورده است: 
كعبه روى از سر وجد عظيم 

در صف بيران حرم شد مقيم 

مرغ دلٍ او جو زدى ير و بال 
رستى ازاين دامكه ير وبال 

وجد الهيش رهاندى ز خويش 
جذب حقش باز ستادى ز خويش 
املف ازاعسى عورد كفنة ضاف 
رقص كنان كرد حرم در طواف 
روزى از آنجا كه قضا ره زدش 
زخم بلا بردل آله زدش 

مُطربه اى رونق كارش ببرد 


وز دل و جانء صبر و قرارش ببرد 


ذوق مى وعشوه ونازش جشيد 


دل ز حقيقت به مجازش كشيد 


.016 شرح كبير انقروى بر مثنوى معنوى مولوى. ترجمه: دكتر عصمت ستّارزاده» ج 5 ص‎ -١ 


7١5 ص:‎ 

بود همان حالت وجدش به جاى 
ليككئ از آن شاهد دستانسراى 
خرقه به بيران حرم داد و كفت 
سرٌ خود از خلق جه دارم نهفت 
در دل من و جد الهى نماند 
جنبش من جز به ملاهى نماند 
زآتش اغيار درونم به جوش 
خرقة اصحابء جه دارم به دوش 
خوش نبود يتكذه دل زان تكار 
خلعت اسلام به بر» كعبه وار 

ا معفيقق كمه ا اخارلة 


باز نيامد به سر خرقه باز 


(1) حكايت سالكى عزم حج كرد و بدين شوقء راهى بيابان شد. روزها را سيرى مى كرد و بيابان ها را يشت سر مى نهاد تا به 


خانه خدا برسد. روزى از دور شخصى را ديد كه به سوى او مى آيد. از ديدن او هراسان شد كه مبادا آن شخص به وى 


آسيبى برساند. وقتى آن شخص. نزديكك شدء از او يرسيد: كيستى كه مايه ترس من شله اى و ايمنى را از من ربوده اى؟ آن 


دارند» بيزارم. آن مرد كفت: اكر راست مى كُويى كه خداى تو و كعبه تو يكى است و تنها او قبله توستء جرا از غير او مى 


ترسى؟ آن كه تنهاء كعبه؛ قبله اوست و تنها از خدا مى ترسدء هيج كاه از غير او هراسى به دل راه نمى دهد. 


كفت من سوى يكى رو دارم 
از دوكويان جهان بيزارم 


كفك ا كن زائكه عهداى تو يكن است 


در دلت از يكى او نه شكى است 
شرم بادت كه جز از وى ترسى 
ياى بككذاشته» از بى ترسى 

تدواة تمد اذان د نعد عرس ونش 


ترسد از وى همه جيز و همه كس 


-١‏ يعنى: تا آن عشق مجازى او دوباره به عشق حقيقى تبديل نشد. 


.0710 ص‎ ١ مثنوى هفت اورنكك. ج‎ -١ 


ص: 7١6‏ 
ليكك ترسد جو نترسد ز خداى 
همه وقت از همه كس در همه جاى 


(0) و(7)«هجويرى» در «كشف المحجوب» حكايت مى كند كه يكى از بز ركان در برابر كعبه نشسته بود و مى كريست و اين 


ابيات را مى خواند: وَأَصْبِحْتٌ يَومَ الَْفْروَالعيسٌ تَوِحل 
وَ كان َدّى الحادى بنا وَ هُوَ مُْجَلٌ 

أسائل عَنْ سَلْمى فَهَلْ بن مُخير 

بن له علماً بها آينَ تل ش 

لَقَد َفَمَدَتْ حجى وَ نُسكى وَ غُمْرَتى 

وَفى الِْينِ لى شُغْلَ عن الْححح مُشْغِل 

سَأَرْجِعٌ مِنْ عامى لِحبَُ قابل 

قَإنَّ الْذى قد كان لايتَمَيلٌ 


و صبح «يوم النّفرا [روزى كه حاجيان از منا به طرف مكه حركت مى كنند] برآمد درحالى كه كاروان حركت مى كند و 


شتربان ما شترها را مى راند و شتاب دارد. من خبر سَلممى [معشوق] را ازاين و آن مى يرسمء اما آيا كسى هست كه بداند او 
در كجا منزل دارد؟ 


حج و عبادت و عمره من ضايع شد و [جه مى توان كرد؟] در اينجا كرفتارى اى دارم كه مرا از حج باز مى دارد. [دل در بند 


معشوقى غير معشوق حقيقى است و از قبله معشوق حقيقى منحرف شده است؛ يس» حج و عمره و عبادت من ضايع شد.] 
سال ديكر به كزاردن حج بازخواهم كشتء كه اين حجى كه به جا آورده ام مقبول واقع نشد. (5 

يا مسلمان باش يا كافرء دورنكى تا به كى 

يا مقيم كعبه شو يا ساكن بت خانه باش 


سف 


-١‏ معناى اين بيت: اكر از خدا نترسد» هميشه و در همه جا و از همه كس مى ترسد. 
1- مثنوى هفت اورنكك» ج ١‏ صص 819 و200. 

7- كشف المحجوبء. ابوالحسن على بن عثمان هجويرى» ص ”5/7. 

ع- ديوان فروغى بسطامى» ص .18١‏ 


ص: 7١8‏ 
حكايت 


ابرهيم ادهم كوَيِك: خرم و دلشاد عازم حج بودم. در مسير حج., به مكانى به نام «ذاثٌ العؤق» (ناحيه اى در حجازء حدٌ ميان 
جان خويش از كف داده بودند ودر اين ميان» تنها يكك نفر زنده مانده بود و اندكك رمقى در تن داشت. يبش او رفتم و 


جريان را ازاو يرسيدم؛ يس: 
زبان بككشاد و كفتا اى براهيم 
بترس از دوستى كز تيغ تعظيم 
به زارى جان ما را كشت بى باكك 
به سان كافران روم در خاكك 
قراف افيه ماتداكياة اسك 
كه با او جان اينها در ميان است 
بدان شيخا كه ما بوديم هفتاد 
كه عزم ما به سوى ععبه افتاد 
سانرق كرقوة عولصة 
دكر كفتيم يكك ساعت درين راه 
نه انديشيم يكك ذرّه جز الله 

به غيرى ننكريم و سمع باشيم 
همه در استقامت جمع باشيم 


به آخرء ياى جون در ره نهاديم 


به «ذات العرق» با خضر اوفتاديم 
سلامى كفت خضر ياكك مارا 


جوابيى كشت :انها اشكارا 


همه از ديدن او شاد كشتيم 

به دل كفتيم ما آزاد كشتيم 

جو مااز خضر استقبال ديديم 

ازين نيكو سفر اقبال ديديم 

وجاة عاهر اه خخاطر هر امد 
ونين دو عاتن ديكر كرا ند 3ه 
كه هان اى كرْروانٍ بى خور و خواب 
همه هم مدّعى» هم جمله كذّاب 
شمارا نيست عهد و قول مقبول 

كه غير ما شما را كرد مشغول 


-١‏ عطار در اين ابيات در مقام بيان اين نكته است كه آن صوفيان حاجى كه مدّعى بودند ما جز خدا به كسى ديكر نمى 
نككريم» در اين ادعا صادق نبودند؛ جرا كه ديدار خضر (ع) » دل از آنها ربود و آنها را به خود مشغول كرد واز خدا بازداشت. 
در نتيجه كرفتار تجلى قهر خدا شدند. آنها بايد تنها يكك قبله را برمى كزيدند. 


ص: 7117 
جو از ميثاق ما يكك ذرّه كشتيد 


ز بدعهدىء به غيرى غرّه كشتيد شما را تا نريزم خون به زارى نخواهد بود روى صلح و زارى (١)حكايت‏ زنى هنكام طواف؛ 


دريافت كه مردى هوسباز در وى مى نككرد: 
زنش كفتا كر اهل رازى اى تو 
جنين دم كى به من يردازى اى تو 
ولى آكه نه اى تو بى سر و ياى 

كه از كه باز مانده ستى جنين جاى 
كر از مردى خود بودى نشانيت 

سرٍ زن نيستى اينجا زمانيت 

تق ابتحا اق بن سود امدة سق 

نه از بهر زيان بود آمده ستى 

تو خود را روز و بازارى جنين كرم 
زيان خواهى ندارى از خدا شرم 
خداوئد جهان ببوسته ناظر 

تواز وى غايب واو بر تو حاضر 

جو يكك يكك دم خدا از توست آ كاه 
جرا جون مار مى ييجى سر راه 

جو حق با تو بوّد در هر مقامى 


مزن جز در حضورش هيج كامى 


اكر بى او زنى يكك كام در راه 
بسى تشوير (1)بايد خورد ناكاه 


() حكايت يكى از بزركان در خواب ديد كه به سوى كعبه مى رود. فرشته اى به ييش او مى آيد و ازاو مى يرسد: عزم كجا 
دارى؟ مى كويد: عزم خانه خدا و آستان او. فرشته مى كويد: از خدا شرم كن! آن همه ثروت و باغ و ملكك دارى و دل در 
تعلق آنها بسته اى» آن كاه عزم كعبه دارى؟ ! جكونه مى توانى با آن همه قبله» به سوى كعبه رو كنى؟ آن بزركك جون اين 


سخنان شنيد از خواب بيدار شد و همه اموال و دارايى خويش را به تهى دستان بخشيد 


١-الهى‏ ثامه. صص عع" و لاوار 
؟- خجالت. 


*- الهى نامهء ص 198؟. 
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واتنها نمد ياره اى براى خود باقى كذاشت. شب بعدء دوباره آن فرشته به خوابش آمد: 

كفت هان قصد كجا دارى جنين 

كفت قصد قرب ربٌ العالمين 

كفت آخرء بى خرد آنجا روى 

با جنين زنده نمد آنجا روى 

با نمد آنجا مرو اى حق شنئاس 

با خداوند جهان» آخرء يلاس 

تلديخ كوثةه أن هود به ميت اعتراغن فرشته أن تكه تمد راكيز سوؤاتد وغعرةه را ا وهال دنا تهى دست ساة. شب دبك باز 


همان فرشته را به خواب ديد كه از وى مى يرسد: عزم كجا دارى اى مرد بزركك و نام آور؟ مى كويد: عزم ديدار خانه خدا. 


وكشا كوينه حال كد.ون را فقق او وريه شوق دتداى آوه أزاعمه شي اق هم بريد ىء الكنرة سر ياف جد نحو تفال 
كيدانت ابدو عا تو ديداو كند: ان قرشنه كنت ا نين باكف دياق 

جون تو كردى هرجه بود از خويش باز 

تو كنون بنشين» مرو زين جايكاه 

جون تو بنشستى» بيايد يادشاه 

جون همه سوى حق آمد بوى تو 

حق خود آيد بى شكك اكنون سوى تو 

ياكك شو از هرجه دارى و بباز 

#الحفك ريق اتات له 

". هركه خواهد, كو بيا! 


در بيشكاه خدا بار عام است. آستان او دربان ندارد و هركه شوق ديدار او دارد» راه را به روى خويش باز مى بيند. راه يافتكان 


به ديدار و طواف خانه را نرسد كه اين آستان را تنها از آنِ خود دانند و تنها خود را سزاوار ورود به اين باركاه و كفت وكو با 


يار بدانند. اينجا اذن عام مى دهند به هر كه خواهان ورود به سراى اوست. كافى انيت بهانه اى ناجيز به دست او آيدء آن كاه 


خواهى ديد كه درها حكونه به آسانى كشوده و راه ها جكونه براى راه يابى به حضورء هموار مى شود. 


١‏ - مصيبت نامه» صص العرااة للثيرة 


ص: 5١9‏ 
حكايت 
«اصمعى» كويد: در بصره بودم. نماز جمعه كزاردم واز مسجد جامع بيرون آمدم. عربى را ديدم بر شترى نشسته و نيزه در 


دست كرفته. جون مرا ديد» يرسيد: از كجايى واز كدام قبيله اى؟ كفتم: از قبيله أصمع. يرسيد: تو آنى كه تو را اصمعى 
كويند؟ كفتم: آرى» من آنم» كفت: از كجا مى آيى؟ كفتم: از خانه خداى عزوجل» كفت: ١‏ 


وحص 


وَللْهِ بيت فى الأرض » آيا خداى را در زمين خانه اى هست؟ كفتم: آرى خانه مقدس مُعظَم بيت الله الحرام. 


بر من بخوان! بر خواندم كه «يسم الله الرحمن الرحيم» و جند آيت از سوره «ذاريات) . 
يرسيد: اين كلام خداست؟ كفتم: آرى» سخن اوست كه به حبييش محمد (ص) فرو فرستاده است. 


اصمعى كويد: ديدم كه كويى از غيب آتشى در او زدند» سوزى در وى يديد آمدء دردى عجيب از درون وى سر زد. نيزه و 
شمشير داشت» هر دو بشكست و شتر قربان كرد و به درويشان داد و جامه لشكريان از تن بيرون كرد و كفت: يا اصمعى! 
جكونه كسى كه در جوانى خدمت او ناكرده استء امروز او را بيذيرد؟ كفتم: جرا نيذيرد؟ بيغامبران را فرستاد تا ناآمده را 
بيارند» آمده را جون رد كنند؟ هركه بخواهد بدين دركاه آيدء راه بر او باز است» بى هيج حاجب و دربانى. 2١1(‏ 


بابكك مَفْمُوحٌ لِلرَاغبِينَ وَ كيك مَتِذول لِلطالِبينَ وَ فَضُلكك مُباحٌ للِسَائلينَ وَ نيلك مُتاح لِلآمِلينَ. (5) 


د ركاه لطف تو به روى مشتاقان باز است و خير و احسانت براى طالبان» 


-١‏ در كوجه باع هاى حكايت» ناصر عابدينى» صص 7و "4؛ به نقل از: كشف الاسرار و عده الابراره ج 4 ص املضرة 


7- از دعاهاى روزانه ماه رجب. 


ص: 77٠١‏ 
مبذول است و فضل و كرمت براى سائلان» مباح است و عطايت براى اميدواران مهيا. 
'. طواف با حضور 


طواف. بى حضور قلبء در يوسته مى ماند و حاجى را از رسيدن به مغز طواف محروم مى سازد. انسان غايبء از فيضء بى 
بهره مى ماند؛ جرا كه موهبت را به حاضران مى دهند و مائده هاى آسمانى را تنها به كسانى عطا مى كنند كه بر سر سفره اين 
مائده ها حاضر مى آيند. دل هايى كه هنكام طوافء غايبند؛ از دريافتن اسرار طواف و لطايف نهفته آنء باز مى مانند؛ جرا كه 
اين اسرار و لطايفء از سنخ معنا و مربوط به دل و جانٍ آماده است, نه جسم هاى كردنده و طواف كننده. يس» در طوافٍ بى 
حضوره تنها سهم جسم ادا مى شود و بدين كونه» طوافء نه زرفايى درخور مى يابد و نه مفهومى بايسته. طواف زرف و 
برخوردار از مفهوم متعالى و عرفانى» تنها از آنِ كسانى است كه هم جسمشان به طواف مى يردازد و هم روحشان؛ جسمشان 


در كنار كعبه حاضر است و روحشان در جوار كعبه آفرين واسرار نهانى طواف. 


امااطراق كنه شاي بابد اقلا مويه عظمك» هيت و يحت خخد باشد و جداند كه نا ارى طواق» شيه ورشكان مقدبى اسث 
كه بر عرش طواف مى كنند. نبايد جنين بيندارى كه هدفء طواف فيزيكى و مادى خانه است؛ بلكه دلت بايد به ذكر 
صاحبخانه مشغول باشد تا آنجا كه جز به ياد او كلام را آغاز نكنى و جز به ياد او ختم نكنى؛ جنان كه طواف >عبه نيز جنين 


است. 
و بايد آكاه باشى كه طواف مطلوب» همان طواف قلبى با حضرت ربوبى 


است و خانه مثال» در عالم شهادت» براى حضور در عالم غيب است؛ 


ص: 335 


جنان كه انسان مادى» تصويرى آشكار براى انسان حقيقى است كه با جشم ديده نمى شود و در عالم غيب است و عالم دنيا 
براق كىن كدر عمق حل يه رويقن كشوك شود وعنابتك اليى: در بيهودن وادااو را دستكيرو .هده كان باشده تردياتي براى 


بايزيد بسطامى آورده است: «حاجيان به قالب» كرد خانه طواف كنند و بقا خواهند و اهل محبت به قلوب» كرد عرش طواف 
كنند و لقا خواهند) . (5) 


هجويرى نيز مى نويسد: 


بدان كه حج ها بر دو كونه بوّد: يكى اندر غيبت و ديكر اندر حضور. آن كه اندر مكه در غيبت باشد, جنان بوّد كه اندر خانه 
خود؛ از آنكه غيبتى از غيبتى اولى تر نيست. و آن كه اندر خانه خود حاضر بوّدء جنان بوّد كه به مكه حاضر بود؛ از آنكه 


حضورى از حضورى اولى تر نيست. 270 
حكايت 


يكى از علما آورده است: در اوقات تشرف به مكه معظمه» روزى به عزم تشرف به مسجدالحرام و خواندن نمازء از خانه خارج 
شدم. در ميان راه» خطرى يبش آمد و خداوند مرا از مركك نجات داد, و با سلامت رو به مسجد آمدم. نزديكك در مسجدء 
خربزه زيادى بر زمين ريخته بود و صاحبش مشغول فروش آنها بود. قيمت آن را يرسيدم» كفت: آن خربزه ها فلان قيمت و 
اين خربزه ها ارزان تر و فلا-ن قيمت است. با خود كفتم: در بازكشت از مسجدالحرام مى خرم و به منزل مى برم. يس به 
مسجدالحرام رفتم و به طواف مشغول شدم. در حال طوافء در اين خيال غرق شدم كه از آن خربزه كران قيمت بخرم يا از آن 


ارزان قيمت و اينكه جه مقدار بخرم. خلاصه تا 


-١‏ شرح نهج البلاغه. ابن ميثم بحرانى» ج ١‏ ص الع 
-١‏ تذكره الاولياءء صص ١97"‏ و 1958. 
- كشف المحجوب.» ص 6 
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نزديكك من آمد ودر كوشم ككفت: خدايى كه تو را از مركك امروز رهايى بخشيدء آيا سزاوار است كه در خانه او» طوافٍ 


خريزه اى انجام دهى؟ (01) 
ه. طواف و بريدن از غير خدا 


دوقنع اتمخدن ينا از باذ هنذا و لالش ديد ان اويال قناز وحن كذ كر فياه قلطن كوو سر قتع زور لعفيو داتقد ماه سير 


سلسله هاى شهوات و زندان طبيعت نباشد» هر كز مخاطبه با حق تعالى و توجه و ذكر او را وسيله جيز ديكر قرار نمى دهد. 


اولياى خداء نظرشان به دعاء انقطاع به حق تعالى است و او و مذاكره و خلوت با او را وسيله خوديرستى و خودخواهى نمى 


كنند» بلكه هرجه بخواهند براى آن است كه باب مراوده با دوست را مفتوح كنند: 
در دل دوست به هر حيله رهى بايد كرد 


على بن ابى طالب (ع) در دعاى كميل جه مى كويد: 


فَهَبِنى يا الهى وَ سَيدى وَ مَؤلاى وَ رَبّىء صَبَوْتُ على عَذابك فكيفٌ أصْيرٌ 
على فِرَاقككء و هَبنَى يا إلهى, صَبَرْتٌ عَلى عررٌ ناك فكيفّ ضير عَنٍ النّطر 


.87 و8١ داستان ها و حكايت هاى حج» صص‎ -١ 


ص: انرجا 
إلى كرامتكك. 


اى خدا و مولى و يروردكارمء كيرم كه بر عذاب تو صبر كنمء جككونه برفراق تو صبر نمايم. اى خحداى منء كيرم كه بر 


كرماى آتش تو صبر كنم» جكونه بر نظر نمودن به كرامت تو صبر كنم. 


اين دوست حقيقىء از فراق» خوفناك است و روزكار وصال را مى خواهد و مى جويد. على بن ابى طالب (ع) » سرحلقة 
عشاق خداء بهشت را براى بهشت نمى خواهد؛ جون دار كرامت است مى خواهد. ما بيجاره ها هرجه مى خواهيم براى خود 
مى خواهيم؛ خدا را هم براى خود مى خواهيم. درحالى كه عشاق جمال ازل» هرجه مى خواهندء, براى دوست مى خواهند؛ 


بهشت را هم» جون دار كرامت است مى خواهند» نه جون جاى خورد و خوراكك حيوانى است. 2١2‏ 
عبدالرحمان جامى مى نويسد: 


ما سواى حق -عزٌ و علا- در معرض زوال است و فنا؛ حقيقتش معلومى است معدوم؛ و صورتش موجودى است موهوم. 
ديروز» نه «بود) داشت و نه «نمود) و امروز نمودى بى «بود) است و ييداست كه فردا ازوى جه خواهد كثود. زمام انقياد به 
دست آمال و امانى جه دهى؟ و يشت اعتماد بر اين مزخرفات فانى جه نهى؟ دل از همه بركن و در خداى بند واز همه بككسل 


وبا خداى ييوند. اوست كه هميشه بود و هميشه باشد و جهره بقايش را خار هيج حادثه نخراشد. 72 


مركك مى رود و ديكر برنمى كردد. رو به حرم خاص حضرت رب العالمين كرده است و به ديدار ملكك العرش مى رود. با 


جنان مقصد اعلى» دل به مغازه و خانه و زن و فرزند بستن» به راستى كه حاكى از نبود شناخت 


."88 شرح حديث جنود عقل و جهل.» صص 28” و‎ -١ 


"- لوايح. ص 08. 


ص: ع" 


و فقدان معرفت است. آن طوافى كامل و متعالى است كه همراه با انقطاع تام از ماسوى الله بوده» دل از غير خدا منقطع شده 
باشد. آرى سزاوار است با استعانت از حول و قوه يرورد كار و ايجاد اشتياق به سعادت ها و مثوبات عالم آخرت در دل ودر 
مسير كام برداشتن به سوى انقطاعء دل از تمام علا-يق و دوست داشتنى ها بركند؛ و براى امتشال امر خدا و تسهيل كار 
بازماندكانء وصيتى جامع و قاطع بنويسد. امر صغار و ثلث اموال و ديكر مطالب را واضح و روشن كند كه اككر از روى مشيت 
حضرت حقء در اثناى سفرء به رحمت ايزدى ييوستء كارها رو به راه باشد و كسى به زحمت نيفتد. جه بجا و مناسب است 
كه آدمىء از اين انقطاع و قطع علا-يق اختيارى حج. به لحظه قطع علا-يق اضطرارى به هنكام مرككء منتقل شود كه عاقبت» 
لحظه اى فراخواهد رسيد كه خواه ناخواه از همه آنجه كه مورد علاقه و دلبستككى او بود» جدا خواهد شد» . )١(‏ 


كاملى كفته ست از ييران راه 

هر كه عزم حج كند از جايكاه 

كرد بايد خان ومانش را وداع 
فارغش بايد شد از باغ و ضياع 
خصم را بايد» خوشى» خشنود كرد 
كر زيانى كرده باشى سود كرد 
بعد از آن» ره رفت روز و شب مدام 
تا شوى از مُحرم بيت الحرام 

جون رسيدى ععبه ديدى» جيست كار؟ 
آنكه نه روزت بوّد نه شب قرار 

جز طوافت كار نبوّد بر دوام 

كار سر كردانى ات باشد مدام 

تا بدانى تو كه در يايان كار 


حكايت «ابوشعيب» كويد: به ابراهيم ادهم كفتم: با من مصاحبت نما تا به مكه برويم. كفت: 


قبول استء به آن شرط كه جز به خدا و براى خدا نظر نكنى. من هم قبول كردم. هنكام 


.47 حج, برنامه تكامل» ص‎ -١ 
.750 مصيبت نامه» ص‎ -" 


ص: 77160 


طوافء جوانى زيبا و خوش صورت را ديدم كه جمال او مردم را متحير كرده بود. ابراهيم نيز متحيرانه به او نظر مى نمود. من 
بيش او رفتم و كفتم: آيا شرط نكرديم كه نظر نكنيم مككر براى خدا؟ كفت: بلى. كفتم: جرا به دقت به اين جوان نظر مى 


شعر را خواند :)١(‏ 

در راه رضاى توء از خلق» هجرت كردم و فرزندانم را يتيم كذاشتم تا تورا ببيلم. 

يس اككر در دوستى ات مرا قطعه قطعه كنىء قلبم به غير تو متمايل نخواهد شد. 

به هرجه بخواهىء در راه عشق خودت. مرا آزمايش كن كه اختيار من در آن جيزى است كه رضاى تو در آن است. 
به هر حال تو براى من برتر از خود من هستى؛ زيرا اكر تو نباشى من نيستم. 270 

حكايت 


«شيخ فتح موصلى» روايت مى كند: در صحرا نوجوانى را ديدم كه هنوز به حد بلوغ نرسيده بود. ذكر خدا مى كفت. به او 
سلا-م كردمء ياسخ داد. يرسيدم: كجا مى روى؟ كفت: به زيارت بيت الله الحرام و طواف خانه خدا. يرسيدم: جه ذكر مى 


قرآن مى خوانم. كفتم: تو هنوز مكلف نشدىء جرا به خودت زحمت مى دهى؟ ياسخ 
-١‏ هيجوت الْحَذّىَ طرَاً رضاكا و ابْتَمتٌ الَِْينَ لكى آراكا فلو قَطَعْتَنِى فى الْحبٌ إرباً لّما لَحِقّ الفؤاد إلى سواكا وَ بما شِمْتَ فى 


وراك الكون المشارف نا كانفدرضا كا تقل كا اله انك مت ى أو اذل أكة لول كا 
قواءت الصبرى 0 يه ر فى بى م 
ا رنكارنكك»؛ ج ١‏ صص 748 و /91". 


ص: 5 


داد: من به جشم خويش مى بينم كه مرككء از من كوجكك تران را در كام خود كشيده است. كفتم: كام هاى تو خيلى كوتاه 
است و منزل و مقصودت بس دراز! ياسخ داد: بر من رفتن است و بر خدا به مقصد رساندن. كفتم: زاد و مركبى براى تو نمى 
بينم! كفت: توشه من يقين و مركب ياهايم مى باشد. كفتم: از نان و آبت مى يرسم؟ ياسخ داد: آيا ديده اى كه كسى تو را 
ميهمان كند و طعامت را همراه ببرى؟ مولاى من مرا به زيارت خانه خود دعوت كرده است و خود عهده دار طعامم خواهد 
شد. آيا يروردكارم مرا كرسنه خواهد كذاشت؟ كفتم: هركز. از نظر من غايب شد. در مكه او را ديدم كه طواف مى كند. 
كفت: اى شيخ! آيا شكك تو برطرف شد؟ )١(‏ 


حكايت 


«حسن بصرى» كفت: در مكه. مشغول طواف بودم. ديدم ييرزن عابدى مشغول طواف است. يرسيدم: كيستى؟ ياسخ داد: از 
دخترهاى يادشاهان مى باشم. يرسيدم: خوراك تو از كجا مى رسد؟ كفت: همين كه روز به آخر مى رسدء زنى مى آيد ودو 
كردهً نان و كوزه اى براز آب بيش من مى كذارد و مى رود. كفتم: آن زنٍ آراسته شده» دنياست؛ جون تو خدمت برورد كار 
اختيار كردى و دل از غير او كندىء در مقابل» خداوند دنيا را خادم تو قرار داد. (5) 


دكتر على شريعتى مى كو يد: 


من در سفر حج؛ وقتى مى خواستم طواف بكنم» ديدم يكك عده اى خشونت به خرج مى دهند واصللا ملاحظة مرا نمى كنند و 
با بازو و دست شان مرا كنار مى زنند و با فشار مرا مى برند و اذيت مى كنند. جند مرتبه خيلى عصبانى شدم 


و عكس العمل تند نشان دادم و بعد جقدر متأثر شدم كه جرا اصلل طواف 


.”01/ رنكارنكك؛ ج صصص 3*:8 و‎ -١ 
.5:٠٠0 رنكارنكك. ج ا ص‎ -١ 


ص: 77317 


مى كردم هيجى نفهميدم؛ زيرا آدم بايد همجون فرو برود و بخورد و فشار ببيند تا اصللاً يادش نيايد كه من در اينجا ناراحت 
شدم و همين قدر كه يادت آمده كه آنجا ناراحت شدى و آنجا تحت فشار قرار كرفتى و عقب رانده شدى, يعنى هنوز «من) 


هست [و به انقطاع نرسيدى]. )١(‏ 
ع. طواف عاشقانه 
اشاره 
عشق» هر جا رو كند. آنجا خوش است 
كر به دريا افكند» دريا خوش است 
كن شو اند كو اشن ولكقن ابي 
اى خوشا آن دل كه دراين آتش است 
تا ببينى عشق را آيينه وار 
آتشى از جان خاموشت بر آر 
عشق ييروزت كند بر خويشتن 
شق آتش مى زند در ما ومن 
عشق را درياب و خود را واكذار 
تا بيابى جان نو» خورشيدوار 
1 


مى توان با هفت دور طواف >عبه؛ تكليفى را ادا كردء يكى ديكر از مناسكك حج را كزارد و كامى ديكر براى حاجى شدن 
برداشت و خرسند بود كه طواف» درست صورت كرفته است؛ آن كونه كه در رساله عمليه آمده. اما جه بسا همين طواف 
درست هماهنكك با رساله عمليه» كالبدى بى روح و صورتى تهى از معنا و اندامى بى طراوت باشد. آرى! طوافى كه از كيمياى 
امكف بى دبرنا اناده كر حل «اذااى 3ك لقنو عن مانت صلق بو بره او طرف تكله راو بو 'تكزيف ازنوية اطو الت مذاضى ورا 
و شادابى مى بخشد. حاجى عاشقء به طواف» دل مى دهد» طوافش يرشور است و فراتر از توجه به شمار طواف و درستى آن و 


حكرتكى اغازويايان آنه به شوق عن اتديشد كدروعفن» بر كرد اوه ذو طواق:استه: 


رخت كشيدم به حج تا كنم آنجا قرار 


برد عرب رخت منء برد قرارم طواف 


.1 ميعاد با ابراهيم» ص‎ - ١ 


؟- بازتاب نفس صبحدمان (كليات اشعار) » فريدون مشيرى» جح 5 صص 17١8‏ و3079 .١‏ 


ص: 7718 

تشنه جه بيند به خواب جشمه و حوض و سبو 
تشنه وصل توام» كى بككزارم طواف )١(‏ 
حاجى عاقل طوافء جند كند هفت هفت 
حاجى ديوانه ام» من نشمارم طواف 

عشقء مرا مى ستود كه همه شب همجو ماه 
بر سر و رو مى كند» كرد غبارم طواف 
عاشق و مات وى ام تا يترد رخت من 
ورنه نبودى جنين» كرد قمارم طواف 
خشت وجود مرا خرد كن اى غم جو كرد 
تا كه كنم همجو كرد كرد سوارم طواف 


جرخيدن. نشانةٌ كمال علاقه و محبت است. شخص غود را فداى محبوب مى كندء بلاكردان او مى شود؛ همجنان كه يروانه 


آن قدر دور شمع مى كردد تا بال ويرسوخته» به ياى شمع مى افتد. 
خانة كعبه» خانه دل هاست 

بساحت كلمن و خلوه كاد داسك 

نيك بخت آن كه همجو يروانه 

در طواف است كرد آن خانه 


شايد يكى از حكمت هاى طوافء برورش روح اطاعتٍ توأم با اشتياق خداء همكام با كردش و اطاعت مشتاقانه زمين و آسمان 


هاى هفت كانه ال فروود كان اسة» 


(فَقَالَ لها وَ للأض اثْتبا طَوْعاً أَوْ كزهاً قالتا أتّينا طائعِينَ) (فصلت: )١١‏ 


يس به او [آسمان] و به زمين كفت: به وجود آييد [و شكل كيريد]» خواه از روى اطاعت [و شوق و رغبت] و خواه اكراه! آنها 


«ابراهيم خليل (ع) دعا كرد و از خدا خواست تا دل هاى مردم جنان باشد كه هواى سرزمين مكه كند: ( فَاجعَل أَفيِدَةَ مِنّ النّاس 
تَهُوى إِلَِهمْ ) ؛ [«دل هاى مردم را جنان كن كه هواى آن را كنند) (ابراهيم: 007 ]. «هوى) در اين آيه» بدين معناست كه دل 


هاى مردم به 


.6 كليات شمس تبريزى» صص لا" وارة غزل‎ - ١ 


ص: الخض 


نكته ظريفى در آيه شريفه وجود دارد. . . [و آن اينكه] از دل» با تعبير «فؤاد» ياد شده است. فؤاد همان قلبى است كه در آن 
آتشى افند. اكر قلبى سحت بسوزد و شعله كشد ودود آنيه هوا زودهيه آن فؤاد كويند. شوقى كه حخداوند نسبت به فرزندان 
ابراهيم (ع) و نيز سرزمين نور و وحى در دل ها قرار داده استء اشتياقى معمولى نيستء بلكه شوق و حببى از نوع سوختن و 
اشن كرقتخ اسع كلب هعاذوابى سززميق به هيحان من ايند ملو از خرارت عشق واشوقهى شوند ودز كان خانه يارو 
طواف خانه يار» عاشقانه مى سوزند» . 2002 


طواف به معناى روى آوردن به خداوند و جرخش جسم و روح, بر كرد كعبه دل ها و منبع ياكى هاستء كارى است كه 


به شوق درمى آيد. 250 


ابارى: فهميدن اين حقيقت كه خانه: خانه خداست و آن رابة متزله بيشكاه سلاطين قراز داذه اسث» اشتياق برانكيز اسث. يس 
هركس قصد خانه خدا كند» قصد خدا را كرده است و هركس به وسيله خانة محسوس [كعبه] آهنكك حضرت بارى تعالى 
توجه به كعبه حقيقى بنا شده است» حركت كند و به طواف درآيد) . 220 


«ما دو نوع حركت داريم: حركت مستقيم و حركت د3ورانى. حركت دورانى» علامت و نماينده جاذبه و عشق است» . ل 


-١‏ اسرار عرفانى حجء صص ١١8‏ و117. 
- اسلام آيين زند كى: ض ١١؟,‏ 

9- شرح نهج البلاغهء ج ١‏ ص 808. 

؟- حجء ص 7/8 


ص: عرف 
«امير المؤ منين (ع2 در توصيف ازدحام يراشتياق حجاج در حال طواف» مى فرمايد: 


يَردُونَهُ وُرود الأنُعام وَ يَألَهُونَ إلَهِ وُلُوة الْحمام . (١)ديده‏ ايد حيوانات تشنه وقتى به آب مى رسند» جه سان با عجله مى روند 
كوي عقل وهوش .از سرشان فى برد وهمجون شوان تشنة به آب»رسيدهء با فى تان والنهانى غجيب بيبش فى رونك و 


يكديك زاعتب فى زتقد و ماقد كبوتراتى كه يسوي بجدو اشياته بال وير ؤثان وشتاباة فى روه اين لاسكا نيزنا 


قلبى مشتاق و روحى مواج از شور و هيجان. به سوى خانه معبود مى دوند» . 72 

حكايت 

شخصى به نام «عطاف» مى كويد: روزى كرد كعبه معظم طواف مى كردم و با هواى نفس مصاف مى نمودم كه آواز بانويى 
يا مالكك كوم الدين وَالْقَضَاء و خالقٌ الازض وَالسَّماءِ ِرْحَمْ أمْل الهَوى وَاستَقِلهُم مِنْ عَظيم التلاء إنْكك سَمِيعٌ الدذعاء. 

اى مالكك روز قيامت و قضا و [اى] آفريننده زمين و آسمانء رحم كن براهل هوا [ى نفس] و بلا را از آنان بازدار كه تو 
شنوندة دعايى. 


عطاف مى كويد: در وى نككريستم, او را ديدم در سن بر صفتى كه جشم جادوش جككر اصفيا را خستى و دام بر ياى اوليا 
بستى. به او كفتم: اى لطيفه يزدانى! نيايش هاى تو جانسوز و روح تو بى قرار است. سبب جيست كه اين كونه كريانى كه در 
ماائرئ ازابن اخوال نست»؟ كفث:ازمن دون شواق عطاف!ا تورا اتش بلا تسوعهه اسكه و حى ابن اتش دز كانون دلت 


نيفروخته استء از اين سرٌ جه خبر و از اين معنا جه اثر 


. نهج البلاغهء خطبه اول. (جونان تشنكان به سوى آن روى مى آورند و همانند كبوتران به آن يناه مى برند)‎ -١ 
.5"*” حج برنامه تكامل» ص‎ -١ 


ص: إفرف 


دارى؟ ! يرسيدم: عشق جيست؟ كفت: عشق از آن عيان تر است كه به بيان آيد. درد عشق» بى درمان است و بيابان عشق» بى 
يايان 12 


اشاره 
اشاره 


آورده اند كه عابدان جهار طبقه اند: يكى آنان كه به اميد بهشتء. خداى را عبادت كنند» اين طريقة تاجران است؛ دوم آنان 
آداب صادقان است؛ جهارم آنان كه از خلوص محبت در مقام عبادت باشند» اين خاصه عاشقان است. (5) 


نكته» در كمياب بودن طواف عاشقانه 


عشقء كوفرق بس كراتبهاسكه دس هبه كس سراوان تباش آتأآن كدكود واه قله عشق فى وسانتده اند كف اند درا كه 
جاده عشق» سرشار از ناهموارى و ناملايمت استء تنها آنان كه استقامت ورزيدند و دل از جز خدا بريدند» به عشق دست مى 


بابنك, بلندى جايكاه عشق» سبت شده اسث كه خداوثد ه ركسى يرا بذان استان زاه تدهق. 
حكايت 


بايزيد بسطامى شبى به حرم درآ مد و در اطراف آن طواف كرد. تعداد عاشقان و طواف هاى عاشقانه را بسى اندكك ديد. 
جانش از آتش افسوس به جوش آمد. يس به خروش آمد و به خدا عرض كرد: 

اجنين ذ ركه كه ذر وقعته» تورواسك 

اين جنيز خالى ز مشتاقان حجراست 


هاتفى كفتش كه اى حيرانٍ راه 


ه ركسى را راه نَذُهد يادشاه 


.5١مو داستان ها وحكايت هاى حج. صص /ا568‎ - ١ 


"- تفسير فاتحه الكتاب» تصحيح: سيد جلال الدين آشتيانى» صص ١17"‏ و 18 (با تغبير و تلخيص) . 


صسص: 7177 

عزت اين در جنين كرد اقتضا 

كز در ما دور باشد هر كدا 

جون حريم عر ما نور افكند 
غافلان خفته را دور افكند 

سال ها بودند مردان انتظار 

تا يكى را بار بود از صد هزار )١(‏ 
/ا. طواف خائفانه 


طواف عاشقانه؛ با طواف خائفانه» آميخته است. آن كه در طواف عاشقانه طعم قرب را مى جشدء هراس زوالٍ قربء قلبش را 
فرا مى كيرد و همواره در خوف هجران است. بدين كونه» طوافش آميزه اى از «اميد به قرب» و «خوف از هجرا مى شود؛ 
«اميدى» كه او را دلكرم تماشاى جمال معبود مى سازد و خوفى كه مانع از غرور و خوديسندى وى در مقام قرب يرورد كار مى 


شوة. 

حكايت 

والى مصر ولايت ذوالنون 

آن به اسرار حقيقت مشحون 
كفت در مكه مجاور بودم 

در حرم حاضر و ناظر بودم 
ناكه آشفته جوانى ديدم 

نه جوان» سوخته جانى ديدم 
لاغر و زرد شده همجون هلال 


كردم از وى ز سر مهر سؤال 


كه مكر عاشقى اى شيفته مرد 

كه بدين كونه شدى لاغر و زرد 
كفت آرى به سرم شور كسى است 
كش جو من عاشق و رنجور بسى است 
كفتمش يار به تو نزديكك است 

يا جو شب روزت از او تاريك است 
كفت در خانه اويم همه عمر 

خاك كاشانه اويم همه عمر 
كفتمش يار تو اى فرزانه 

با تو همواره بوّد همخانه 

سازكار تو بوّد در همه كار 


بر مراد تو بوّد كاركزار 


١‏ - مقدمه منطق الطير» فريدالدين عطار.» صص 7١7”‏ و عي 


ص: 7177 

لاغر و زرد شده بهرجه يى 

سر به سر درد شده بهرجه بى 
كفت زو وو كه غجي ين خبرق 
به كزين كونه سخن در كذرى 
معنت قرب ل يفده اقرون آست 
جكر از هيبت قربم خون است 
هست در قربء همه بيم زوال 
نيست در بُعد جز اميد وصال 
20 


سمنانى مى نويسد: «بى تو كس را شكيبايى نه» با تو كس را آرام نه؛ نه بى تو مى توان بودء نه از تو مى توان كريخت. نه 


طاقتى است با تو بودن» و نه راحتى است با غير تو بودن» . 272 


«كعبه مغناطيس نيرومندى است كه انسان ها را مانند براده هاى آهن به سوى خود جذب مى كند وبه كرد خود به جرخش 
درمى آورد. كعبه» قطب جغرافياى قدسى و معنوى همه مسلمانان جهان است. در جغرافياى طبيعى» حركت وضعى زمين به 
دور خودش» حول محورى صورت مى كيرد كه آن محورء كره زمين را در دو نقطه (قطب شمال و قطب جنوب) قطع مى 
كند. همه نصف النهارها از قطب مى كذرند و همه مدارها حلقه هايى هستند كرداكرد قطب. كعبه هم همين طور است. همه 
نما زكزارانى كه در هر جاى جهان يشت سر يكديكر مى ايستند» نصف النهارى مى سازند كه از كعبه مى كذرد و همه آنها 
كه در كنار يكديكر به صف مى ايستند مدارى مى سازند كه كعبه مركز آن است. اكنونء اينجاء در مسجدالحرام» اين مدارها 
ونصف النهارها در كنار قطب, فشرده تر و منظم تراز همه جاء كعبه را اين مغناطيس جان ها در ميان كرفته اند. كعبه. 
سرجشمه جوشان توحيد است. كويى هرجا جرعه آبى به دست تشنه كامى مى رسدء ازاين سرجشمه جوشيده است و حاجى 


اينكك خود را به اين سرحشمه ودر كنار اين 


967 متنوى هفثت اورنكك, ج1١ ص‎ -١ 
.008 روح الارواح فى شرح اسماء الملكك الفتاح» شهاب الدين احمد سمعانى» ص‎ -" 


ص: ع 


مغناطيس دلريا رسانده و در همان نككاه اولء دلباخته اين خانه كوجكك ساده اى شده است كه مردم آن را خانة خدا مى نامند و 


خداء آن را خانه مردم» . (() 


«ابارى اينجا صداى خدا در صحرا به كوش مى رسد. از هر ذره اى اين ندا برمى آيد و تمام فضاى آسمان و زمين را ير كرده 
است و هركس آن را مى شنود وه ركسى آن را خطاب به خود مى شنود وتو همجون ذرهٌ حقير براده آهنى كه به مغناطيس 
قوق جمدت :من شوو الحساس من كن كداذركر ابن بلغاينة تبسك كه توراه بره قروا من برقلةو ياعايث أزبيى عر كقتيدة 


مى شود) . (2)5 


«آيا تعجب آور نيست؟ اين همه بناهاى مجلل و باشكوه و ساختمان هاى مزين به انواع زينت هاى جالب و اعجاب انكيز» در 
مناطق خوش آب و هواء همراه با مناظر زيبا و دلرباء هركز در قلوب و ارواح آدميان» اين جذبه و كشش و مغناطيس را ندارد 
كه از نقاط دور دست دنياء مرد و زن» عالم و عامى» فقير و ثروتمند را ديوانه خود سازد و به بيابان ها بكشاند و يروانه صفت 
دور خود بجرخاند؛ در صورتى كه عكعبه و اطرافشء نه براى تفريح و تفرج آمادكى دارد و نه وسايل ارضاى شهوات در آنجا 
فراهم است تا مورد توجه مردم عياش و هوس باز باشد. آنجا جز هواى كرم و سوزان و بيابان هاى ير از رمل و كوهستانء 
جيزى ديده نمى شود. يس سر اين مغناطيس و محبوبيت و جذابيت كه در اين خانة سنكى و كلى ديده مى شود» جيست؟ 
آر عله ركه ات شارق العاددو فرق شلا .و اناب كلب الك تشانة ان ان نقوة اراد مظلتة ذا عي عدف كح جل 
وعلا- است كه از طريق دعوت ييغمبر بزركوارش حضرت ابراهيم خليل (ع)» اين اثر جذب و توجه را در ميان كعبه و دل 
هاى مردم قرار داده است و در اثر اين مغناطيس است كه آتش اشتياق در دل زائر شعله ور شده. بار سفر بسته واز وطن 
مألوف و خانه 


-١‏ حج نماز بز ركك» صص و”3,. 
-١‏ تحليلى از مناسكك حج. ص 28. 


ص: إفارفا 


و كاشانه و فرزند و زنء بريده و لبيكك كويان» خود را به ياى ديوار خانه محبوب مى رساند و يروانه وار» كرد شمع فروزان 
خانة توحيد مى جرخد. او در واقع از جنكال عوامل جذاب مشتهيات دنيايى» رها شده و جز جذبه و كشش حضرت معبود: 
حاق ادا تسيية دوو قبي بدن ده حمق فلم انوا ان اق جملييلة بدا ةل اال نع متها طلمس ا جيه وتو و ها بوعلة و كلت 
يوشيده با حركت دايره اى» بر كرد خانه حق نشان مى دهد كه جز حق» جيزى نمى خواهم و جز حق» جيزى نمى جويم و جز 
حق» جيزى نمى بينم و تنها مجذوب مغناطيس حق هستم. خانه حق» هسته مركزى و هدف اصلى زندكى من استث. اين خانه 


شمع است و من يروانه ام» . 412 


كاشفى سبزوارى مى نويسد: «اى عزيز! هر كجا شمعى برفروزند» يروانه» از هر طرف. خويشتن را به وى رساند؛ كعبه شمعى 


است در حرم افروخته و صد هزار يروانه در او بال و ير سوخته. 
دل وصل تو را جويدء و آن كاه ز جان ترسد 

يروانه و نور شمع» آن كه ز ير انديشد 

روزى كه سراندازد» آن شمع يرى رويان 

عاشق نبوّد آن كوء آنجا ز سر انديشد 


حاجيان يروانكانندء كرد شمع حرم در طواف آمده كه به يرتو انوار فيض آثار اوء از قيد هستى برهند و ير و بال حيات فانى را 
در شعاع شعلهُ محبت او بسوزند تا جناح نجاح. و بالٍ اقبال يابند. هر كه در راه طلب. بال و ير خويش بسوخت 


به يرو بال تو زين يس طيران خواهد كرد 
هر كه بى كام و زبان ككشت در اوصاف رُخت 
به زبانت صفت حال بيان خواهد كرد (ل5) 


«زائر» نقطه يركار كعبه را كانون عشق قرار مى دهد تا جرخشى كردا كرد آن كنّد و جونان ستاره.» حول محور وجود حق 


بجرخد. او با طواف» جذب مغناطيس وجود حق 


.117-1١١ حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 
4 الرساله العليه فى احاديث النبويه» كمال الدين حسين كاشفى سبزوارى» ص‎ -" 


ص: مارفا 


مى شود و شعاع محبت حقء او را بر مدار عشق مى جرخاند. طواف» آن است كه عارفء يروانه وار بر كرد شمع او بجرخد تا 
عاقبت با بال و ير سوختهء خويش را به ياى شمع افكند. طواف» حركت معنوى است. زائر در مطافء به جنبش در آمده. خود 
را در درياى عشق الهى» غرق مى كند؛ كرد شمع دوست,ء جرخيده؛ هستى خويش را به ياى او ذوب مى كند تا آنكه ذره اى 
بى مقدار كشته. جونان مولود كعبه فرياد سردهد: ١‏ 


هَبنى ص بوت عَلى ع ذابك فكيفٌ أصررٌ عَلى فراقكك » ؛ [كيرم كه بتوانم بر عذاب تو صبر كنم» جككونه مى توانم بر دورى تو 


صبر كنم |. 

به شمع كعبه بس يروانه ديدم 
هزاران عاشق ديوانه ديدم 

جه شمعى اين همه يروانه دارد 
جه دلبر اين همه ديوانه دارد 
همه افسرده خاطر»ء دل شكسته 
به روى كونه شان اشكى نشسته 
زن و كودكء هزاران در هزاران 
همه كريند جون ابر بهاران 
بسى مجنون كه در صحرا دويده 
به شادى در بر ليلى رسيده ١2‏ 
8. طواف» هماهنكى با ذرات آفرينش 


جهان هستى» جهان طواف و حجرخش است. هر جا محور و مغناطيسى بيدا شده كه از جاذبه و فيض بخشى برخوردار بوده 
است. موجوداتى نيز يافت شده اند كه به طوافش دل داده اند. هرجا كه مى نكرى» محورى و مغناطيسى است و طواف كنئده 
اى. اككر انسان از اين قاعدة عام بيروى نكند و متناسب با جايكاه خويشء به دور آن محور و مغناطيس بيدا و ينهان معنوى به 
طواف نيردازد؛ در ميان اين مجموعة هماهنكك هستى» ساز مخالف نواخته است؛ سازى كه جون مخالف استء به موسيقى 


زيباى حاكم بر همه هستى آسيب مى رساندء و آن را از زيبايى مى اندازد. 


١-اسرار‏ عرفانى حج. صص او زذارة 


ص: خرف 


«اين كرات معلقه در فضاء بر كرد خورشيد در حال طواف اند؛ جون نور و حرارت خود راازاو مى كيرند و محورى جزاو 
ندارنك. در داخل «اتم » «الكترون ها) بر كرد «يروتون ها) در حال طواف اند؛ درست مانند سياراتى كه دور خورشيد مى 
كابولد عور يانه ا نارانث ود اقمان ]نيا كه مجيرعا مظازمة امسن درا تشكيا هن معد كن هدك ٠‏ ميليون سالء» يكك 
مرتبه» به دور مركز كهكشان مى جرخند. سراسر عالم, از ذره نامرئى كرفته تا كرات منظومه هاى شمسى و كهكشان هاى 
عظيم» همه در حال طواف اند. آيا انسان كه خود. جزئى از اجزاى اين دستكاه خلقت استء نبايد بااين مجموعه هستىء» 


هماهنكك بودهء به ييروى از اين قانون عمومى» در حال طواف باشد. 


آرىء انسان هم موظف به طواف است. منتها آنها طواف شان» طواف تكوينى و اضطرارى استء اما انسان كه عقل و اراده و 
اختيار دارد» بايد با عقل و اراده و اختيار خود» دور مبدأ و معبود خود. در حال طواف باشدء به كرد او بجرخد. خانه اى را كه 
خدا از باب تشريف و تكريم آدميان, به نام خود تعيين كرده و در دسترس انسان قرار داده استء قبله خود بسازد و هنكام نماز 
و عرض بندكى به سمت آن بايستد» وقت تلاوت قرآنء رو به سمت آن باشدء موقع خوابيدن و نشستن به جانب آن بخوابد و 
بنشيند» در حال احتضار به سمت آن قرار كيرد و در ميان قبر نيز به سوى آن دفن شود و خلاصه. حتى از دور همواره در حال 


طواف به سوى >عبه باشد و تمام حركات و سكنات و جنب و جوش و مركك و حياتش» به سوى خانه معبود 
باشل. 

جون نصيب تو نيست فيض حضور 

باش اندر طواف خانه ز دور 

در ركوع و سجود. سويش باش 


تو هم از زائران كويش باش (1) 


.1١1" و1١75 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ص: 77 

.١‏ در جست وجوى خداوند خانه 

به كعبه رفتم و زانجاء هواى كوى تو كردم 
جمال كعبه تماشاء به ياد روى تو كردم 

شعار كعبه جو ديدم» سياه دست تمنًا 

دراز جانب شَعر سياه موى تو كردم 

جو حلقة در كعبه» به صد نياز كرفتم 

دعاى حلقه كيسوى مشكك بوى تو كردم 

نهاده خلق حرم. سوى كعبه. روى عبادت 

من از ميان همه روى دلء به سوى تو كردم 
مرا به هيج مقامى نبود غير تو كامى 

طواف و سعى كه كردمء به جست وجوى تو كردم 
به موقف عرفاتء ايستاده خلقٌ دعاخوان 

من از دعا لب خود بسته كفت وكوى تو كردم 
فتاده اهل منا در بى مُنى (1)و مقاصد 

جو جامى از همه فارغ من آرزوى تو كردم 
د 


«خانه كجا و صاحبخانه كجا؟ طائفٍ آن كجا و عارف اين كجا؟ آن سفر جسمانى است و اين روحانى. آن براى دولتمند است 
واين براى درويش. آن اهل و عيال را وداع مى كند واين ماسوا را. آن تركك مال كند واين تركك جان. سفر آن در ماه 
مخضوض است و اين راحمة ماهو آن را يكباراسث واين واهمه غمر. آن سفر آفاق كند وايخ سير انفس. راه آث را يايان 
است و اين را نهايت نبوّد. آن مى رود كه بركردد واين مى رود كه از او نام و نشانى نباشد. آن» فرش بيمايد و اين عرش. آن 


مُحرم مى شود و اين مَحرّم. آن لباس احرامى يوشد و اين از خود عارى مى شود. آن لبيك مى كويد واين لبيكك مى شنود. 


آن تا به مسجدالحرام رسد و اين از مسجداقصى بككذرد. آن استلام حجر كند و اين انشقاق قمر. آن را كوه صفاست و اين را 
روح صفا. سعى آن جند «مرّه) بين صفا و مروه است و سعى اين يكك مره در كشور هستى. آن هروله مى كند وو اين يرواز. آن 
مُقام ابراهيم طلب مى كند و اين مَقام ابراهيم. آن» آب زمزم نوشد واين آب حيات. آن عرفات بيند واين عرصات. آن را 


يكك روز وقوف است واين را همه 


-١‏ آرزوها. 


؟- ديوان اشعار» نورالدين عبدالرحمان جامى» ج 3 ص 00 


ص: طرف 


روز. آن از عرفات به مشعر كوج مى كند واين از دنيا به محشر. آن دركك منا آرزو كند واين تركك تمنًا را. آن بهيمه قربانى 


0 
مه 


فى (بقره: /191) است و اين را لا فَسُوقَ ولا جدالَ در همه عمر. آن بهشت طلبد و اين بهشت آفرين. لاجرم آن حاجى 
شود واين ناجى. خنكك آن حاجى كه ناجى است» . )١(‏ 


«دل به سوى كعبه داشتن جه سودى دهد آن را كه دل به سوى خداوند كعبه ندارد» . (5) 


«الهى! واتكزاة را ديق حجان خرر اقده ا و دوزيقان رابه ديدار خداوند خانه. آنان سنكك و كل دارند و اينان جان و دل. 


آنان سركرم در صورتند و اينان محو در معنى. خوشا آن توانكرى كه درويش است. 80 
تا از ديار هستى» در نيستى خزيديم 

از هرجه غير دلبر» از جان و دل بريديم 
با كاروان بككُوييدء از راه كعبه ب ركرد 
ما يار را به مستى» بيرون خانه ديديم 
بيك از جه كوييدء اى رهروان غافل 
بيك او به خلوت, از جام مى شنيديم 
اى يرده دار كعبه بردار يرده از يبش 
كز روى ععبةٌ دلء ما يرده را كشيديم 
ساقى بريز باده» در ساغر حريفان 
نالعو يامه عشقة ال دست او ليدنم 
(امام خمينى (رحمهالله) (22 

روزى كه برفتند حريفان بى هر كار 


زاهد سوى مسجد شد و من جانب خمار 


من يار طلب كردم و او جلوه كه يار 
حاجى به ره كعبه و من طالب ديدار 
او خانه همى جويد ومن صاحب خانه 
هر در كه زنم صاحب آن خانه تويى تو 


هرجا كه روم يرتو كاشانه تويى تو 


-١‏ الهى ثامهى حسن زاده آملى» صص فرك اخرة 
7- الهى ثامه حسن زاده آملى» ص رةه 
بوك الهى امه حسن زاده آملى. ص َه 


6- ديوان امام خمينى (رحمهالله) » ص128. 


755١ ص:‎ 

در ميكده و دير كه جانانه تويى تو نأ مقصود من از كعبه و بتخانه تويى تو 
مقصود تويى كعبه و بتخانه بهانه (0) 

«آنان كه قصد حج كرده اند سه دسته اند: 


حجى درخور و شايسته داشته باشند. آنها همجنين به حفظ وقت و رعايت احوال و طلب سلامت مى يردازند واز خدا دورى 
بلاها رامى جويند. «ابن سالم) مى كفت: «سهل بن عبدالله) جز به حج واجب | حبحة الاسلام] نرفت و در آن هنكام بيش از 


شانزده سال نداشت و زاد و توشه اش جز مقدارى جكر سرخ كرده كه در كرسنكى هاى سخت مى خورد نبود. 


دسته دوم حاجيانى هستند كه سعى در قطع علاقه ها دارند. آنها واقعاً از وطن اهلء عيال و دوستان مهاجرت مى كنند و قصد 
حتيقى هانه» زياوت بيت اللاو قبر وى أت انان هارا طى مى كسد باامشكلات رويارومى قوقد :وبا سس خردوابه 
ميقات مى رسانند. اين دسته از زائران» آداب حج را به جاى مى آورند و ذخيره اى براى آخرت خود فراهم مى كنند. آنها 
نفس را زندانى آنجا مى سازند؛ زيرا مى دانند كه خداوند اين بقاع و مشاهد را به فضل و شرفء تخصيص داده است. از ديكر 
سوه بى هيلى نفس وا به ؤئد كن :دن مكه وعجز ان اقامت دو آانجا درمى بابنده يسن ثفسن شان زا به رياضت هاخوامى دهيد نا 
از نكرانى برهند و آرامش يابند. «حسن قزَّاز دينورى» دوازده بار يباده و سربرهنه حج كرد و وقتى كه خارى به يايش مى 
خليدء يا را به زمين مى ساييد و راهش را ادامه مى داد. «ابوعبدالله بن جلا» هجده سال در مكه ماند و هركز از خوردنى هايى 
كه از مصر برايش مى آوردندء نخورد؛ جون مصر را شبهه مانندى بود كه كذشتكان, از خوردنى هاى آن يرهيز مى كردند. 


آب زمزم را وقتى مى نوشيد كه با ريسمان و دلو خود 


ص: حرف 
كشيده باشد و از دلو آويخته بر آن» نمى نوشيد؛ جون ريسمان و دلو زمزم از اموال شاهان بود. 
بارى دو كروه يادشده» با همه تلاش» همجنان در ميانه راه هستنلك. 


دسته سوم مجاوران حقٌّ اند كه با ياد خدا و ديدار او أنس كرفته اند. اينان سلوكى معنوى و سفرى ملكوتى دارند. جشمشان 
تنها در انتظار رؤيت ماه است و نفسشان بى قرار ديدار. به دل اعتراف مى كنند كه قدرتى جز خدا در هستى نيست. با جشم 


سر به خانه نككاه مى كنند و جسم دل را بر صاحبخانه مى دوزند. طواف خانه» آنان را از طواف صاحبخانه بازنمى دارد. )١(‏ 
دوش خوابى ديده ام» خود عاشقان را خواب كو 
كاندرون كعبه مى جستم كه آن محراب كو 
كعبه جان هاء نه آن كعبه كه جون آنجا رسى 
در شب تاريكك كويى شمع يا مهتاب كو 

بلكه بنيادش ز نورى كز شعاع جان تو 

ورك خياد كام كك جاناواان كر 
خانقاهش جمله از نور است فرشش علم و عقل 
عارفانش بى سر و يا غلبة قبقاب كو 

در ميان باغ حسنش مى ير اى مرغ ضمير 
كايمن آباد است آنجاء دام يا مضراب كو 

جون ز شورستان تن رفتى سوى بستان جان 

ع كل ووس اق لالس سني عاق بكر 
خوك هزاران عمسن دندى كان كداز كاليد 

بس جرا كُويى جمال فاتح الابواب كو 


باش تا موج وصالش در ربايد مر تو را 


غيب كردى يس بكنُويى عالم اسباب كو 
رك 
حكايت 


هندويى شوريده حالء در مقام عشق؛ صاحب بصيرت بود. هنكامى كه موسم حج فرا رسيد و كاروان حاجيان به راه افتاد. 
قومى را مشغول بار بستن و كوج كردن ديد. كفت: اى آشفتكان و اى دلربايان! به جه كار مشغوليد و راهى جه ديارى هستيد 
كه 


. (با اندكى تغيير)‎ 7١١ - 7١1 اللمع؛ ابونصر سرّاج طوسىء كزيده صص‎ -١ 


.7573١6 كليات شمس تبريزى» ص لا غزل‎ -١ 


ص: زفف 


مرا راهنمايى كن! كفت: جايى است كه در آن» خداوند, خانه اى دارد و هر كه به ديدار آن بشتابد و توفيق زيارت يابدء از 


عذات ا وان كنذا احم جو امد رود 


هر كه آنجا يكك نفس ساكن شود 


از عذاب جاودان ايمن شود وقتى هندو اين سخن را شنيد» شورشى در جانش افتاد. در آرزوى >عبه بر خاك نشست و كفت: 
خانه را ديد» كفت: يس خداى خانه كو؟ او را اينجا نمى بينم! حاجيان كفتند: اى مرد يريشان! شرم دار! او كى در خانه باشد. 


خانه مال اوستء ولى هيج وقت در آن ساكن نيست. شورشى در جان هندوى اوفتاد 
ز آرزوى كعبه در روى اوفتاد 

كفت: ننشينم به روز و شب ز ياى 

الاروعاق امات وان 

همجنان مى رفت مست و بى قرار 

تا رسيد آنجا كه آنجا بود كار 

جون بديد او خانه» كفتا كو خداى 

زان كه او را مى نبينم هيج جاى 

حاجيان كفتند اى آشفته كار 

او كجا در خانه باشد شرم دار 


هندو ازاين سخن سخت برآشفت. خود را به زمين مى زد و به زارى مى كفت: اى مسلمانان! براى جه مرا بدين مكان آورده 
و سركردان كرديد؟ من خانه بدون خدا را مى خواهم جه كنم؟ آن خانه اى كه در آن خدا نباشد» براى من از كورستان بدتر 


است. يا مرا به خانه خود بازكردانيد يا خداى كعبه را نشانم دهيد. 
زين سخن هندو جنان فرتوت شد 


كز تحير عقل او مبهوت شد 


هر نفس مى كرد وهر ساعتء. فغان 
خويشتن بر سنك مى زد هر زمان 
زار مى كفت اى مسلمانان مرا 


از جه آورديد سركردان مرا 


صسص: 71837 

من جه خواهم كرد بى او خانه را 
خانه كور آمد كنون ديوانه را 

يا مرا با خانه بايد زين مقام 

يا خداى خانه بايد» والسلام 

هرجه او در جشم؛ جز صانع بود 

كر همه صنعت بوّد ضايع بوّد 

تا كه جان دارى ز صانع روز و شب 
جاد خودرا جتنو صاع يون طلية لذ 
حكايت 

آن يكى يرسيد از مجنون مكر 

كز كدامين سوىء قبله ست اى يسر 
كفت اكر هستى كلوخى بى خبر 
ابنكت 0كاكفيه سنك سكن كر 
كعد هناق عرلا امدداسة 

آن مجنون روى ليلا آمده است 

جون توء نه اينى نه آن» هستى كلوخ 
قبلهت از سنكك است اى بى شرم و شوخ 
كرجه كعبه قبله جهانست 


ليكك دايم قبله جاى كعبه» جانست 


در حرم كاهى كه قرب جان بود 
عنوهز زان نيد بر راق بردو 
حكايت 


بايزيد بسطامى. عزم حج كرد. منزلى جند برفت و بازآمد. كفتند: تو هركزء عزم» فسخ نكرده اى» اين جون افتاد؟ كفت: در 
راهء هاتفى را ديدم تيغى كشيده. مرا كفت: اكر باز نكردى» با همين تيغ» كشته خواهى شد. توء خداى را در «بسطاما 


كذاشتى و روى به كعبه آوردى! (5) 
ان الله جوادى آملى مى نويسد: 


اكر حاجى و معثمرة زميتى اتيش باشلة بر كرد هميق كعبه طواق م كندة 


.190 و‎ 7١89 مصيبت نامه» صص‎ -١ 
؟- اينكك تو را.‎ 

“- مصيبت نامه.» ص .59١‏ 

- تذكره الاولياءء ص .١188‏ 


ص: عع" 


تنها به اين فكر است كه از محدوده فقهى مطاف (0/18 ذراع يا 1 متر و اندى) نكنذرد. اما كسى كه همت و انديشه والاترى 
ذارةة بر كرد كغبه ويبث المغمور من كردة. وطواف كنشدده زرف تكرى كه يرتراز ذيكران مى اتديشدة بر كرد كعيه .و بيت 
المعمور و عرش مى كردد و جنين حاجى و معتمرى؛ قلب او عرش رحمان مى شود و تنها اوحدى از معتمران و حاجيانء بر 
كرد تسبيحات اربعه [كه جهار ركن كعبه نمادى از آن است] مى كردند. [يعنى تنها اوحدى از معتمران و حاجيانء بر كرد يار 
نيه دور سمو فوط اكت كنوه لك 


كذشتم از هوس كعبه و طواف حرم 

همين بس است مرا حج كه بككذرم سويت 

ز تاب هجر تو مى سوختم بحمدالله 

كه سايه بر سرم انداخت سرو دلجويت 210 

عبدالرحمان جامى د كتر على شريعتى مى نويسد: 

ما عادت داريم كه هرجا به يكك مزار» به يكك معبد» به يكك مسجد و يكك 


جايكاه مقدس مى رفتيم؛ كسى آنجا باشد. وقتى آدم وارد حرم يكك امام مى شود» شخصيتى آنجا هست كه همه آن اشيا و 
منظره به خاطر آن شخصيت معنى بيدا مى كند. آن شخصيت» شخصيت مشخصى است كه ما مى شناسيمش و در حد تصور 
عقلى ما مى كنجد. خوب, احساس ما به يكك كسى و شخصيتى منتقل مى شوده به نقطه اى ييوند بيدا مى كند و احساس آدم 
جهت دارد. اما وقتى كه انسان به كنار كعبه مى آيدء مى بيند كه اين» به خودش هيج نيستء تنها جند تا سنكك است كه روى 


هم كذاشته اند. در آنجاست كه اين «هيج كس نيست» » «هيج جيز نيست» » احساس راكه 


.5١8و‎ 5١7 صهباى حج. صص‎ - ١ 
.385١0 ص‎ ١ ؟- ديوان عبدالرحمان جامى» ج‎ 


ص: حرف 


هميشه عادت داشته كس يرست و جيزيرست باشدء متزلزل مى كند: هيج جيز نيست! اما در همين حالء دلى را كه تا بدان جا 
رسيده است كه مى تواند إ|فراتر از كعبه اى كه در آن هيج كس نيست] مطلق را دريابد» سيراب كند كه جه خوب كه «هيج 
كس» نيست! جه خوب كه مطلق در اينجا به وسيله يكك شخصيت بزركك؛ محدود نمى شود خدشه دار نمى شود. من اينجا 
هيج كس را نمى بينم؛ در جايى كه هميشه خيال مى كردم خدا آنجاست! نيست! اينجاست كه يكك (بى جهتى) يعنى ١همه‏ 
جهتى» به احساس آدم دست مى دهد و در طواقف خانه محصور نمى ماند و به جست وجوى خداى ععبه برمى آيد تادر 
حقيقتء. او را طواف كند. (2)1 


كعبه من جمال اوء مى كنمش به دل طواف 
اهل صفا كنند سعىء بهر جنين زيارتى 
دوعر اك سنن از حي ماع جاد زب 
نيست براى عاشقان. بهتر از اين تجارتى 
دوست در آيد از درم؛ در قدمش رود سرم 
بهر جنين شهادتى» مى كنم استخارتى 250 
حكايت 


كو يند: عارفى از اولياءالله» اراده حج نمود. يسرى داشت,ء يرسيد: يدر جان» عزم كجا دارى؟ كفت: به زيارت بيت الله مى روم. 
يسر خيال كرد كه هركس خانه خدا را ببيند» خدا را هم خواهد ديد. كفت: يدر جان! مرا نيز با خود ببر. يدر كفت: صلاح 
نيست تو را ببرم. يسر اصرار كرد. يدر ناجار او را با خود همراه كرد. به ميقات رسيدند. احرام بستند و لبيكك كويان داخل حرم 
شدند. هنكام ورود» يسر جنان متحير و دلداده شد كه بى درنكك بر زمين افتاد و روح از بدنش جدا شد. عارف را وحشت 


احاطه كرد» كفت: فرزند من جه شد؟ كجا رفت ياره جكر من؟ از كوشه خانه خدا صدايى بلند شد: تو 


,/4 ميعاد با ابراهيم» صص 7/8 و‎ -١ 
كليات اشعار مولانا فيض كاشانى» تصحيح: محمد ييمان» ص عوع‎ -١ 


ص: 788 

خانه را مى طلبيدى و آن را يافتى و يسر تو يروردكار و خداوند اين خانه را طلبيد و او هم به مراد خود رسيد. )١(‏ 
كفرح ام هازيا ف عافقان 
در جرا آور زمانى اشتران 

تا در آنجا جمع كردد قافله 
سوى حج رانيم ما بى مشغله 
ةمصو وا عامل كن 
در تجلى» خويش را واصل كنيم 
باز سركردان اين صحرا شويم 
در درون _ععبه نايروا شويم 

بر قطار اشتران» عاشق شوى 

در درون كعبةُ صادق شوى 

در محبت تا كه غيرى باشدت 
در درون كعبه ديرى باشدت 

تا مككر در كعبةٌ جانان روى 

در مقام ايمنى خوش بغنوى 
كعبةٌ جان ها مكانى ديكر است 
اين زمان آنجا زمانى ديكر است 
كعبةٌ عشّاق را درياب زود 


جملة ذرٌاتشان انق راه بود 


كع عشاق رزدان است آن 
ره نداند برد جسم الله به جان 70 
حكايت 


بايزيد بسطامى كفت: يكك بار به مكه شدم, تنها خانه را ديدم. كفتم: حج مقبول نيست كه من سنكك ها ازاين جنسء بسيار 
ديده ام. بار ديكر برفتم» خانه ديدم و خداوند خانه ديدم. كفتم: اين هنوز حقيقت توحيد نيسث. بار سوم برفتم» همه خداوند 
خانه ديدم و خانه نه. 210 

حاجيان خاص» مستا شراب دولتند 


ما به بوى جرعه اى مولاى اين مستان شويم (5)(سنايى) 


-١‏ رنكارنكك. ج ص ؤ"ا؟. 


"- اشترنامه» عطار نيشابورى» ص إزفرة به نقل از: هه درادب فارسى. 
مت جد كر الأولبات عن 118 


ع- ديوان حكيم سنايى» ص .6١9‏ 


صسص: /731 
حكايت 


شبى «جتيد بغدادئ» خانه خدا را طواف :فى كرةة بش صداى بانويى را شتيد كه مى كفت: حكوته سّ توان حت وعشق او را 
ينهان نمود. جه بسا كه بارها در صدد كتمان حب برآمدم و به اين كارء توفيق نيافتم. آن كاه كه آتش شوق من شعله ور مى 
شودء قلب من به هيجان و التهاب درمى آيد. جنيد به او كفت: آيا به خداوند يقين ندارى كه در اين مكان, جنين با او سخن 
مى كويى؟ زن به او نككاه كرد و كفت: حب او بى قرارم ساخته است و من در اثر عشق به اوست كه جنين سخن مى كويم. آن 


كاه افزود: 


كقديك» رو ابرع طمد ام هق مدوم ات داف سوا جه ركه امع ميت قو ادو قر سقت! خلقى ندا فى ترفك كاماتيك 
سنكك» به كرد سنكك ها طواف مى كنند. (() 


حكايت 

شنيدم عاشقىء مشتاقٍ يارى 
به بوسى از لبش در انتظارى 
نه جرئت تا به يارش راز كويد 
نه دولت تا وصالش باز جويد 
ز دورادور» كاهى با نكاهى 
به رخسارش فشاندى اشكك و آهى 
جو شمعى از فراق يار مهوش 
نشسته در ميان آب و آتش 
بدين حالت دل اميدوارش 
يريشان بود تا بشنيد يارش 


به راه كعبه بارى كرد [هنكك 


ذو اذتره عشق يدن ووه ركه 
كميت غوم دوز سدرم قلعت 
نويد وصل را زاد سفر ساخت 

ز عشق نازنين يار نكوجهر 

روان كرديد جون ماه از بى مهر 


.5١١ داستان ها و حكايت هاى حج» ص‎ -١ 


ص: 75/8 

نداى عشق را «لبييكك» مى كفت 
سعادت بر لبش «سعديكك» مى كفت 
كر از خار مغيلان بودش آزار 

ز لطف يار مى ديد آن دل افكار 
زبس در عشق جانان بود سرمست 
قافن ار جرد كبر ةوه 
شب و روزان به راه عشق بشتافت 
ك كا در كمه تله اونا درا ناف 
مناسكك را به جاى آورد آن كاه 
بى طوف حرم جون بر فلكك ماه 
واف امد كه روسك كه زا فاق 
كه حاج آن سنكك را بوسند رخسار 
اران مفقروة امه ينان شيك 
كه بوسد روى آن سنكك سيه رنكك 
مْراقي نا كه ياركن ستككه يوسن 
مكر رويش بدين نيرنكك بوسد 
خلاصه؛ عاشق» آن رخسار بوسيد 
به جاى سنكك. لعل يار بوسيد 


جو بوسيد آن لب _لعل_ شك رخند 


شدش مقبول حج» كرديد خرسند 
ز بعد بوسه» آهنكك وطن كرد 

ز كلكون اشكك, صحرا را جمن كرد 
نكرده موقف و سعى و صفا را 
أطواف خانه و حكم خدا را 
مسلمانان بدو كفتند؛ جون است 
به جا ناورده حج. رفتن» جنون است 
به ياسخ كفت كعبه روى يار است 
قبول حج. مرا بوس نككار است 

مراد از كعبه» اى مرد نكوكار 
جزاين نبوّد كه ياد آريم از آن يار 
خوشا احرام مشتاقان «الهى' 

كه جز كويش نمى دانند راهى 
0 

حكيم آيت الله الهى قمشه اى 
ملاحسين كاشفى مى نويسد: 

حج دو نوع است: يكى قصد كوى دوستء و آن حج عوام است و يكى ميل روى دوستء و آن حج خواص است. اى 


درويش! حب خانه خليل» 


.540 ديوان حكيم الهى قمشه اىء به اهتمام: حسين الهى قمشه اى» صص 595 و‎ -١ 


ص: احرف 


دارد: ( وَ لُكل وِجْهَةٌ هُوَ مُوَليها ) ؛ [هر امتى قبله اى دارد كه خداوند آن را تعيين كرده است» . (بقره: 0184] (1) 
هجويرى مى نويسدل: 


محمد بن فضيل كويد: عجب از آن دارم كه اندر دنيا خانة وى طلبد» جرا اندر دل» مشاهدت وى نطلبد؟ خانه را باشد كه يابد 
و باشد كه نيابد» اما مشاهده او همواره ممكن اسث. اكر زيارت سنكى كه اندر سالى بدو نظر مى باشد» فريضه استء دلى كه 


بدو روزى سيصد و شصت نظر باشدء به زيارت او اولى تراست. 2752 
جلوه بر من مفروش اى ملكك الحاج كه تو 
خانه مى بينى و من خانه خدا مى بينم 


«بارى بايد دانست كه طوافء دو كونه است: طواف صورى و طواف معنوى. در طواف صورىء زائر با ظاهرش به مطاف مى 
رود و كعبهُ صورى را طواف مى كند. اما طواف حقيقى» طواف معنوى است. در اين طواف. ضمير عارف به حركت درمى 
آيد و زائر»ء كعبه حقيقى را در ملكوت ملاقات مى كند. اين طوافء. نيازمند شوقء اراده» طلب و صفاى باطن است. جنين 
زائرى در مطاف به رؤيت مى رسد؛ به مقام شهود بار مى يابد و با جشم دل انوار الهى را ديده؛ با كوشء نغمه هاى آسمانى را 
مى شنود؛ از طريق استنشاق و ذائقه» بوها و مزه هاى جبروتى دريافت مى كند وبا لامسه خويش» دست غيبى خدا را بر شانه 


خود احساس مى كند و اككر عروجش ارتقا يابد. مظهر اسم «عليم) مى شود و معانى غيبيه را شهود مى كند) . 250 


اد لك اللباف كتوىء ملاتحسين كاشفى فيض ؤة و اد 
-"١‏ كشف المحجوب. ص .58١‏ 


''- اسرار عرفانى حج. صص ”8١‏ و 387 


16٠١ ص:‎ 

.١١‏ طواف به اميد آمرزش 

دارم اميد عاطفتى از جناب دوست 

كردم جنايتى و اميدم به عفو اوست 

دانم كه بككذرد ز سر جرم من كه او 

كرجه برى وش است وليكن فرشته خوست 

جندان كريستم كه ه ركس كه ب ركذشت 

در اشكك ما جو ديد روان كفت كاين جه خوست )١(‏ 


آمرزيده شدن» خواسته همه اولياى الهى و عارفان است. آنها از اينكه غبار كناه بر صفحه جانشان بنشيئند» احساس وحشت و 


نكرانى دارند. در باور آنانء كناهء براى روح تيركى مى آوردء تيركى روح افزون بر آنكه از موانع اصلى ورود به بهشت 
است» يرده اى تاريكك ميان بنده و ديدار يرورد كار است. در نكاه اوليا و عارفان. لقاءالله در صورتى به دست مى آيد كه انسان 


سالكك بيش از هرجيزء از كناهانش با زكردد. يس توبه و آمرزش خواهىء از ويزكى هاى اخلاقى اولياى الهى و عارفان و 


عالمان راستين به شمار مى آيد. 


بى كمان براى آنها كه ارزش توبه و استغفار را دريافته اند هيج مكانى ملكوتى تر و اثركذارتر از كعبه نيست؛ جرا كه هيج 
مكانىء به اندازه آن» سبب فرود آمدن رحمت و غفران الهى نمى شود. قرآن كريم از آمرزش خواهى حضرت ابراهيم اين 
كونه ياد مى كند: 


( رَبَنَا افو ل وَ لِوالِدَىَ و لِلْمؤْمِنِينَ يوم يقُومٌ الْحِسابٌ ) (ابراهيم:١6)‏ 
يروردكارا! من و يدر و مادرم و همه مؤمنان را در آن روز كه حساب بريا مى شودء بيامرز. 
ملا احمد نراقى مى نويسد: 


جون جنكك در دامن خانه كعبه زند» نيت آن كند كه دست در دامن خدا آويخته و طلب مغفرت و امان مى كندء مثل 


تقصي ركارى كه دست در دامن بز ركى زند و جنان قصد كند كه ديكر مرا ملجأ و يناهى نيستء و به جز 


.١794 ديوان حافظ» غزل‎ -١ 


ص: 50١‏ 
عفو و كرم توء راه به جايى ندارم و دست از دامن خانه تو برنمى دارم تا مرا ببخشى و مرا امان عطا فرمايى. ل١)‏ 
رسول اكرم (ص) فرمود: 


آدمء هنكامى كه فرودآمدء هفت بار كعبه را طواف كرد. سيس در مقابل در كعبه دو ركعت نماز خواند. آن كاه به ملتزم آمد 
و جنين كفت: خدايا! تو نهان و آشكارم را مى دانى» يس يوزشم را ببذير! و آنجه را كه در دل و نزد من است مى دانى» يمس 
كناهانم را ببخشاى! نيازم را مى دانى» يس خواسته ام را عطا كن! خداوند!! از توايمانى مى خواهم كه همنشين دلم باشد و 


يقين راستى تا بدانم جز آنجه برايم نوشته اى به من نخواهد رسيد و رضا به آنجه بر من حكم كرده اى. 
خداوند به او وحى كرد: «اى آدم! دعاهايى كردى و من اجابت كردم. 


اين كونه دعا را هيج يكك از فرزندانت نخواهد كرد. مكر آنكه اندوه ها و كرفتارى هايش را برطرف سازم و آنجه را از دست 
داده كفاق كنم و تهى دستى را از قلبش بيرون كنم و توانكّرى را ميان دو جشمش قرار دهم و در يى تجارت هر تاجرى 


براى او تجارت كنم [و سود دهم] و دنيا به حالت خوار سراغ او آيد» هرجند خودش نخواهد» . (27 


بنابراين لا-زم است كه نيت طواف كننده؛ هنكام دست آويختن به يرده خخانه كعبه» اصرار بر آمرزش و امان خواهى از نخدا 
باشد؛ زيرا يناهى و فريادرسى جز او وجود ندارد و يرده خانه كعبه را رها نكند نا عفو الهى و امان از عذاب اخروى را به دست 
آورد. (*) 


1/1 معراج السعاده» ملا احمد نراقى» ص‎ -١ 
.188 حج و عمره در قرآن و حديث؛» محمد محمدى رى شهرى» ص‎ -١ 
.7١28 الاخلاق, علامه سيد عبدالله شَيِره ص‎ - 


ص: 507 


غزالى مى نويسد: 


واما طوافء بدان ماند كه بيجار كان به د ركاه يادشاهان شوند و كرد قصر يادشاه مى كردند تا فرصت يابند كه حاجت 
خويش عرضة كلتك ودر يدان سراق هن شوتد و من ابدده و كسى راف خزييد كة ابشانة راشفاعت كيد وان كتاهشان 
دركذرد واميد مى دارند كه مككر ناكاه جشم مَلِكك بر ايشان افتد و به ايشان نظرى كند. )١(‏ 


«جون كناهان انباشته شود و زنكار و يرده اى بر كنهكار شود هريكك از مناسكك حجء موجب كاستن ضخامت اين يرده ها و 
كنار رفتن اين يوشش هااز دل ها مى شود تا آنجا كه حج كزارء با دلى ياكك كه نه بر آن زنكارى نشسته و نه حجابى بر آن 


كقينه شد ايك ييدان يرووه كارش نايل مى شود) . 2752 


«آن زمان كه آدم طواف بيت كرد و در حين كردش به دور كعبه به «ملتزم» رسيدء جبرئيل امين به او كفت: در اين مكان 
بايست و به كناهت اعتراف كن. آدم آنجا ايستاد و به خدا كفت: هر عملى اجرى دارد» اجر من جيست؟ خداوند به او كفت: 
كناهانت را بخشيدم. آدم به خدا عرض كرد: ذريه مرا هم ببخش! خداوند به آدم جنين وحى كرد: اى آدم! هر كدام از 
فرزندان تو به اين مكان بيايد و به كناه خود اعتراف كند و توبه نمايد, قطعاً كناهانش را مى بخشم» . () 


يكى از اصحاب امام صادق (ع) به ايشان كفت: «در مسجدالحرام كسى هست كه كناهان بسيار دارد» جه بايد انجام دهد؟) 
امام (ع) فرمود: «كسى كه در موقف حج., عرفات و «مزدلفه) قرار كيرد» سعى ميان دو كوه انجام دهد» طواف اين خانه كند 
يشت مقام ابراهيم نماز كزارد و بيندارد كه خدا [هنوز] او را نبخشيده استء اين بزركك ترين 


.7373 ص‎ ١ كيمياى سعادت» ج‎ -١ 


.25١ صهباى حج. ص‎ -١ 
١ (حديث از امام صادق رع‎ ١ و3 فروع كافى» ج رذ ص‎ 


ص: ارذذكنا 
كناه است) 1 250 


ااياكك شدن از كناهان» يكى از آثار معنوى بى شمار حج است. حج همانند آب زلال» كناهان را مى شويد و جرك و معاصى 
را برطرف مى كند. در اين نبايد شكك روا داشت كه خداوند بدون استثنا غفران و بخشش را شامل حاجى. طواف كننده و 
سعى كننده خواهد كردء بلكه خداى سبحان مقرر داشته است كه اهل بيت» خاندان و هركس را كه حاجى براى او درخواست 
مغفرت كرد بيامرزد. از سوى ديكر. مى دانيم كه جون كناهان انسان بخشيده شودء خداوند بهشت را به او تقديم مى كند واو 
رااز آتش جهنم نجات مى دهد. (7)براين اساس امام على بن الحسين (ع) فرمود: «حج كزار» بخشيده شده. بهشت بر او 
واجب مى شود . 0البته بهشتى كه خدا كفته» بدون منت است و حتى براساس فرمايش رسول خاتم (ص) » بهشت بى 


حساب به حاجى ارزانى مى شود و به او كفته مى شود: «به بهشت وارد شو . () 
حكايت 


ابراهيم ادهم حكايت مى كند: در ايام حضور در مكه؛ شب ها فرصت مى جستم تا طواف خالى يابم و حاجتى بخواهم؛ ولى 
فرصتى دست نمى داد تا اينكه شبى باران تندى كرفت. فرصت را غنيمت شمردم. به طواف كعبه رفتم» آنجا را خلوت يافتم. 
طواف كردم و دست در حلقه زدم و عصمت از كناه خواستم. ندايى شنيدم كه كفت: تو عصمت از كناه مى خواهى و همه 
خلق اين را از من مى خواهند. اكر به همه عصمت دهم., درياهاى غفورى و غفارى و رحيمى و رحمانى من كجا رود و به جه 


كار آيد؟ 


-١‏ فروع كافى» ج؟» ص م. 

؟- اسرار عرفانى حج, كزيده» صص 77 و 789 (با اندكى تغيير) . 
"- فروع كافى» ج28 ص ١98‏ (حديث از امام صادق (ع)) . 

- مستدركك الوسائل» ج ”. ص 0/0 


ص: ع8" 


بسن كنم 

لَه اغفرلى ذنوبى » (١)؛‏ «خدايا كناهم را ببخش» . 
اى كه كناه كرده اى» نامه سياه كرده اى 
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؟١.‏ طواف كعبه دل 


در سخنان عارفان و بزركان, «كعبه دل» و طواف بر اين كعبه. بسيار سخن رفته است. اين» به معناى وانهادن حج واجب و 
ضورق هركه انراق كره كشات ان كان تهون دوسعاتن و كرفازان تسكه يلكه نتها اشاره به اين دارى كه كعبة كل زائيز 
طواف كننده اى بايد. كاهى بايسته است كه انسان» هزينه حج مستحب خويش را در اين راه ها خرج نمايد و خلاصه اينكه 
طواف ععبه ككل انسان را از دغدغه دل هاى شكسته و 


ناكد غافل سار 

طواف كعبه دل كن اكر دلى دارى 

دل است كعبه معنى» تو كل جه يندارى 
طواف كعبه صورت» حقت بدان فرمود 
كه تا به واسطه آنء دلى به دست آرى 
هزار بار بياده طواف كعبه كنى 

قبول حق نشود كر دلى بيازارى 

بده تو ملكت و مال و دلى به دست آور 
كه دل ضياء دهدت»ء در لحد»ء شب تارى 
هزار بدرهُ زر كر برى به حضرت حق 


حقة كريد ذل آرة اكرية ها ارق 


كه سيم و زر بر ما لاشَئْ است بى مقدار 
افع معلا مان كز نراطلب كاري 
زعرش و كرسى و لوح و قلم فزون باشد 
دل خراب كه آن را كهى بنشمارى 

مدار خوار دلى راء اكرجه خوار بوّد 

كه بس عزيز عزيز است دل در آن خوارى 
دل خراب جو منظركه اله بود 

زهى سعادت جانى كه كرد معمارى 
عمارت دل بيجارة دو صد ياره 


زحج وعمره به آيد به حضرت بارى 


أن كذ كوه الارنات ص ف أو دز 
-١‏ كليات اشعار مولانا فيض كاشانى» ص عع 


ص: 700 

كنوز كنج الهى دل خراب بوّد 

كه در خرابه بود دفن» كنج بسيارى 
كمر به خدمت دل ها ببند جاكروار 

كه بر كشايد در تو طريق اسرارى 

كرت سعادت و اقال كفت مظلويت 
شوى تو طالب دل ها و كبر بككذارى 

جو هم عنان تو كردد عنايت دل ها 

شود ينابيع حكمت ز قلب تو جارى 
روان شود ز لسانت جو سيل» آب حيات 
دمت بوّد جو مسيحا دواى بيمارى 

براى يكك دلء موجود كشت هر دو جهان 
شنو تو نكته «لولاكك» از لب قارى 

وكرثة كو و مكان را وجود كى بودى 
ز مهر و ماه و زارض و سماى زتكارى 
خموش! وصف دل اندر بيان نمى كنجد 
اككر به هر سر مويى دو صد زبان دارى )١(‏ 
حكايت 


«عبدالله بن مبارك» » عارف مشهورء يكك سال مجاور حرم شده بود. جون از حج فارغ شدء در خواب ديد كه دو فرشته از 
آسمان فرود آمدند. يكى از دو فرشته از ديكرى يرسيد: امسال جه تعداد خلق به حج آمده اند؟ فرشته ديكر ياسخ داد: 
ششصد هزار كس. كفت: حجٌ جند كس قبول كردند؟ كفت: از آن هيج كس قبول نكردند. 


عبدالله بن مباركك كفت: جون اين بشنيدم؛ اضطرابى در من بيدا آمد. كفتم: اين همه خلاميق از اطراف و اكناف جهان با 
جندين رنج و سختىء ( مِنْ كل فج عَمِيق ) (حج: 37) از راه هاى دور آمده. بيابان ها بيموده اندء آيا همه اينها ضايع كرديد؟ 
يس آن فرشته كفت: در دمشق» كفش كرى استء نام او «على بن موفق» . او به حج نيامده استء اما حج او قبول شد و همه را 


بدو بخشيدند و حب همه به سبب او قبول كردند. 
عبدالله كويد: جون اين بشنيدم, از خواب بيدار شدم و كفتم: بايد به دمشق درآمد و آن شخص را زيارت كرد. جون به دمشق 


رفتم و خانه او طلبيدم و آواز دادم» شخصى بيش آمد. كفتم: نام تو جيست؟ كفت: على بن موفق. كفتم: مرا با تو سخنى 
الم لي كنا 


-١‏ كليات شمس تبريزى» ص 3١‏ غزل عاي”_, 


ص: 0ك 


كفتم: تو جه كار مى كنى؟ كفت: باره دوزى مى كنمء كفش دوز هستم. يس واقعه را به او بككفتم. كفت: نام تو جيست؟ 


كفتم: عبدالله بن مباركك. نعره اى بزد و بيفتاد و از هوش برفت. 


جون به هوش آمدء كفتم: مرا از كار خود خبرى ده. كفت: سى سال بود كه مرا آرزوى حج بود وازياره دوزى» سيصد 
درهم جمع كردم و امسال عزم حج كردم. همسرم حامله بود. از همسايه اى بوى طعام مى آمد و مرا كفت: برو و اندكى از آن 
طعام برايم بياور. من رفتم و خواسته همسرم را به همسايه بازكفتم. كفت: اى على بن موفق! هفت شبانه روز بود كه اطفال من 
هيج نخورده بودند. امروز خرى مرده بود. من رفتم و ياره اى از آن جدا كردم و طعام ساختم. اين بويى كه به خانه شما آمدء 
بوى طعامى است كه از خر مرده تداركك ديده ام و اين طعام» بر شما حلال نباشد. عبدالله كويد: جون سخن بشنيدم آتشى در 


جان من افتاد. آن سيصد درهم را برداشتم و بدو دادم و كفتم: 

اين يول را نفقه اطفال كن كه حج ما اين است. عبدالله كفت: آن فرشته كه به خوابم آمده بود. راست كفته بود. )١(‏ 

حكايت 

بوركن كفث: عزم حج كردم؛ جون به بغداد رسيدم, نزد ابوحازم رفتم. در خواب بود» صبر كردم تا ببدار شد. كفت: ذو 


خواب ييغمبر (ص) را ديدم كه مرا درباره تو بيغامى داد و فرمود: حت مادر نكه دار كه تو را بهتر از حج كردن است. باز كرد 


و رضاى او طلب كن. من از سفر حج منصرف شدم و به نزد مادر رفتم. 72 
حكايت 


شخصى با «بشر حافى» مشورت كرد كه دو هزار درهم حلال دارم» مى خواهم به حج بروم. بشر كفت: تو به سياحت و تماشا 


مى وقق داك براى رضاى خدا مى روى» 


.1١8 و‎ 7١8 تذكره الاولياء. صص‎ -١ 
.5/ تذكره الاولياء. صصص لاو‎ -١ 


ص: 7 


قرض درويشان را با اين يول ادا كن. كفت: بيشتر» به حج رغبت دارم تا به اين كه مى كويى. بشر كفت: يس مال از وجه 
حلال به دست نياورده اى و تا نابجا خرج نكنى آرام نككيرى. (0)و (7) 


اى به راه طوافٍ «كعبة كل) 
از دل زار خستكان غافل 
كفي ان واوا عراف كد 


ره بيابى اكر به كعبه دل (25 


دوواة خداكر كنيد امد امل 

يكك كعبه صورت است و يكك ععبه دل 

تا بتوانى زيارت دل ها كن 

كافزون ز هزار كعبه آمد. يكك دل (5) 

نكاه ديكر به «كعبه دل آن است كه: بريايه آموزه هاى دينى؛ «دل» مؤمن» فزون تراز «كعبه كل» و هم سنكك عرش است: ١‏ 


قلت القؤون عرش الحم ١‏ لاه أقلب عزمن» عرش رحماة اشةه .بسن مباذا كه كعيه كل .حاض راان «كعية دل4 بازاذاود: 
در جان آدمىء؛ كعبه اى است كه جون يرده ها و حجاب هااز آن برداشته شود و به واسطه دورى از كناهان و اطاعت 
يروردكار» درخشش و صفا يابد و در جايكاه شايسته خود قرار كيرد» شأنى فراتر و والاتر از «كعبه كل» خواهد داشت. بى 
كمان اكر حاجىء به سبب كعبه كل از كعبه دل باز ماند» كوهرى كرانبها را به سنككى فروخته است. 


محيى الدين عربى مى كُويد: 


١٠ تذكره الاولياء» ص‎ -١ 

؟- جنان كه بيشتر نيز يادآورى شدء اين حكايات در مقام كمرنكك ساختن اصل سفر حج نيست,ء بلكه عارفان با بيان اين كونه 
حكايات» در يى توجه دادن سالكان و حاجيان به هم نوعان كرفتار خويش هستندء و نيز بيان اينكه شأن كره كشايى از كار 
فرو بسته ديكران» كمتر از حج نيست. در اين باره روايات فراوانى نيز از ائمه معصومين: وارد شده است. 

"'- كلجين شعر حجء سعيد سمنانيان و الهه منفرد. ص 777. 


- رسائل جامع» خواجه عبد الله انصارى» ص 5١‏ 
- بحارالانوار» ج 6 ص 8 


ص: يونا 


«از آنجا كه خداوند متعال قلب بنده اش را خانه اى كريم و حرمى عظيم قرار داده و فرمود كه: «آن قلب خدا را فرا كيرد 
فوعفالن كه امات و وم اند او قر كشو ميس قطنا للب ويم اد كفي ارق ريرق اماردو ناة طرات 
كنند كان» كسى هم هست كه آن را نمى داندء لذا به كرد آن خانه با دلى غافل و بى خبر مى كردد. يس به ياس خداى» بر 


همه مردم است كه دل هايشان را مانند «بيت» قرار دهند و بخواهند كه حق تعالى در آن ساكن باشدء جنان كه فرمود: ١‏ 
أطلبُونى فِى قُلُوب العارفين » ؛ «مرا در دل هاى عارفانم طلب كنيد» . (1) 
خواجه عبدالله انصارى مى نويسد: 


كعبة كآلى» ساخته ابراهيم خليل است و كعبه دل» يرداخته ربٌ جليل. آن كعبه. منظور نظر مؤمنان است و اين كعبه. نظر كاه 
خداوند رحمان. آنء كعبة حجاز است واين» كعبه راز. آن» كعبهُ اصناف خلايق است و اين» كعبةُ عطاى حضرت خالق است. 
آنجا جاه زمزم است و اينجا آه دمادم است. آنجا مروه و عرفات است و اينجا محل نور ذات است. حضرت محمد مصطفى 


(ص) آن ععبه رااز بتان ياكك كردء تو نيز اين كعبه را از بت هاى هوى و هوس.ء ياكك كردان. (5) 
اى قوم به حج رفته كجابيد كجاييد 

معشوق» همين جاست بياييد بياييد 

معشوق تو همسايه و ديوار به ديوار 

در باديه سركشته شما در جه هواييد 

كر صورت بى صورت معشوق ببينيد 

هم خواجه و هم خانه و هم كعبه شماييد 

ده بار از آن راه بدان خانه برفتيد 

يكك بار ازين خانه برين بام برآ ييد 

آن خانه لطيف است نشان هاش بيرسيد 


از خواجة آن خانه نشانى بنماييد 


./917 فتوحات المكبه» محيى الدين ابن عربى» ج١» صص 48/ و‎ -١ 


"- رسائل جامع» ص 5١١‏ 


ص: 7509 

يك دست كل كو اككر آن باغ بديديت 
يكك كوهر جان كو اكر از بحر خداييد 
بااين همه. آن رنج شماء كنج شما باد 


افسوس كه بر كنج شما يرده شماييد )١1(‏ 


كعبه دل را كه ساق عرش تا زانوى اوست 
از شكافٍ سينة صد جاكك مى بينيم ما (5) 


ابن ميثم بحرانى كفته است: . . . در بسيارى از موارد» تشه طواف كننده و شخص حاجى به فرشتكان مقرّب نا آنجا شدّت مى 
يابد كه شخص در حكم مشبّه به [فرشتكان مقرب] قرار مى كيرد و در مقام آنان مى ايستد و كسى كه به اين مرتبه از كمال و 
مقام 


دست يابد» كسى خواهد بود كه در حق او كفته شده است: «كعبه او را زيارت مى كند و بر او طواف مى نمايد» واين معنى از 


بعضى اولياء الله كه داراى قدرت مكاشفه بوده اند روايت شده است. 2*0 
حكايت 


عارف بزركك «شيخ نصرآ بادى) » در كنار كعبه نشسته و به تماشاى خانه خدا مشغول بود. باد مى وزيد واو جنبيدن يرده كعبه 
را در اثر وزش بادء نظاره مى كرد. اين منظره به مزاج شيخ» خوش آمدء برخاست.ء يرده كعبه را كرفت و خطاب به كعبه 
كفت: اى رعنا عروس سرفراز كه در اين مكان»خرامان و غرق ثاز نقستة اى و همائتد عروس» به جلوه آمده اى! هزاران هزار 
ال مردماتةة يراق وءسر كرداق تو «هعسعد :و كشدكان واد قر نيز قراوانتد. با انى عمه نازو قاع اين را بدان كد اكر خعداوتد دو 


خطاب به توء تنها يكبار فرمود: تيتى خانه من» در خطاب به من هفتاد بار فرمود: يا عبدى» (اى بنده من) ! 


-١‏ كليات شمس تبريزى» ص 2١198‏ غزل ل 
-١‏ كليات شمس تبريزى» ص 1 


1 شرح نهج البلاغه» ج 2 ص ا 


ص: 582٠‏ 
كر تو را يكك بار «بيتى» كفت يار 
2200 

ملاحسين كاشفى مى نويسد: 


دل صاحب دل است. اكر كعبةٌ كل» محل طواف خلايق استء كعبه دل» مطاف الطاف خالق است. آن مقصد زوّار است و اين 
مهبط انوار. آنجا خانه است و اينجا خداوند خانه. (5) 


عين القضاءًٌ همدانى مى نويسد: 

اى عزيز! بدان كه راه خدا نه از جهت راست است و نه از جهت جبء نه بالا 

ونه زير» نه دور وانه نزديكك. راه خدا در دل است و يكك قدم است: ١‏ 

دَعْ نَفْسَك و تال » ؛ [نفست را رها كن و بالا ببا]. مككر از مصطفى (ص) نشنيده اى كه او را يرسيدند: ١‏ 
أرق الله »نخدا كجاسك؟] فرمودة” 

فى قلوب عباده ار في ) ؟«در دل بند كان مؤمنش) . ١‏ 

قَْبُ الْمَؤْمِنِ بَيتٌ الله » اين باشد. دل طلب كن كه حج» حج دل است. 190 


«اى عزيز! هنوز قالب ها نبود و كعبه نبود كه روح هاء به كعبه زيارت مى كردند. دريغا كه بشريت [بشر بودن ما] نمى كذارد 
به كعبه ربوبيت برسيم. و بشريت نمى كذارد كه ربوبيت» رخت بر صحراى صورت نهد. هر كه نزد كعبة كل رودء خود را 
بيند وهر كه به كعبة دل رود» خدا را بيند) . 20 


«ى عزيز! حرم دو است: حرم ظاهر و حرم باطن. كرد بر كرد مكه. حرم ظاهر است و كرد بر كرد دل مؤمن» حرم باطن است. 
در ميان حرم ظاهر» كعبه اى است قبلةٌ 


.59١ مصيبت نامه» ص‎ -١ 

"- لب لباب مثنوى» ص 026. 

''- تمهيدات» عين القضاه همدانى» صص 97 و "97. 
ع- الرساله العليه فى احاديث النبويّهء ص ع4. 


ص: حمل 
مؤمنان» و در ميان حرم باطن» خانه اى است نشانه نظر رحمت رحمان كه ١‏ 
فلك المؤمن بيك الله 48 كعبة ظاهرء مقضد زوان اسكه و كعبة باطنء محل اثوان كه( 


فَهُوَ على نور مِنْ رَبّه ؛ ؛ احرام آن عكعبه» لبيكك زبان استء احرام اين كعبه. بيزارى از دو جهان؛ آن كعبه. قبله معامله است» و 


اين كعبه» قبله مشاهده؛ آنجا روند» همه در و ديوار بينند» و اينجا كه رسند» همه انوار ديدار بينند» . 10 
حجء زيارت كردن خانه بود 

حج رب البيت. مردانه بود 

كعبه مردانء نه از آب و ككل است 
طالب دل شو كه بيت الله» دل است 
صورتى كان فاضل و عالى بود 

او ز بيت الله كى خالى بود 

كعبهء بنياد خليل آذر است 

دل» نظ ركاه خليل اكبر است (7) 
حكايت 

كه احرام؛ روز عيد قربان 

سخن مى كفت با خود كعبه زين سان 
كه من مرآت نور ذوالجلالم 

عروس يردة بزم وصالم 

مر دست خليل الله بزافراقة 


خداوندم عزيز و نامور داشت 


نباشد هيج اندر خطه خاكك 
مكانى همجو من, فرخنده و ياكك 
جو بزم من» بساط روشنى نيست 
جو ملكك منء سراى ايمنى نيست 
مسن سر كفقة اخخلاصضن داريم 
بسى قربانيان خاص داريم 

اسان كتورن ارشادة رجاف 
بناى شوق را بنياد» از ماست 
جراغ اين همه يروانه ماييم 
خداوند جهان را خانه ماييم 
بواستش كاه امو اتترن | بلدا فبك 
حقيقت را كتاب و دفتر ايئجاست 
داشا م شهات أفس نواد ند 
بسى كردن فرازان سر نهادند 


ا الرساله الغلنه:فى اخَاد نت النوتة ض م4 


؟- لب لباب مثنوى» صص 06 و 08. 


صسص: 727 

بسى كوهر ز بام آويختندم 

بسى كنجينه» در يا ريختندم 

به صورتء قبلةُ آزاد كانيم 

به معنى» حامى افتاد كانيم 

كتاب عشق را جز يكك ورق نيست 
در آن همء نكته اى جز نام حق نيست 
مقدس همتى كاين باركّه ساخت 
مباركك نيتى كاين كار يرداخت 

در اين د ركاه هر سنكك و كل و كاه 
خدا را سجده آردء كاه و بى كاه 
«انا الحق» مى زند اينجا در و بام 
ستايش مى كنند» اجسام و اجرام 

در اينجا عرشيان تسبيح خوانند 

سخن كويانٍ معنى» بى زبانند 

بلندى را كمال از د ركه ماست 

ير روح الآمين» فرش ره ماست 

در اينجا رخصت تيغ آختن نيست 
كسى را دست بر كس تاختن نيست 


نه دام است اندرين جانب» نه صياد 


شكار آسوده است و طاير آزاد 

خوش آن استادء كاين آب و كل آميخت 
خوش آن معمار كاين طرح نكو ريخت 
مرا زين حال؛ بس نام آورى هاست 
به كردونٍ بلندم» برترى هاست 

بدو خنديد دل آهسته» كاى دوست 

ز نيكان» خود يسنديدن نه نيكوست 
جنان رانى سخن زين تودة كل 

كه كويى فارغى از «كعبه دل) 

تو را جيزى برون از آب و كل نيست 
مباركك كعبه اى مانند دل نيست 

تو را كر ساخخت ابراهيم آذر 

مرا بفراشت دست حي داور 

تو را كر كوهر و كنجينه دادند 

مرا آزامكاء ازسيية :دادتد 

تو را كر بنده اى بنهاد بنياد 

مرا معمار هستىء كرة ]باد 

ز ديباكر تو را نقش و نككارى است 

مرا در هر ركك. از خون؛ جويبارى است 


تو جسم تيره اىء ما تابنا كيم 


تواز خاكى و مااز جان ياكيم 
تو را كر مروه اى هست و صفايى 
مرا هم هست تدبيرى و رايى 
تورا كر دوست دارند اختر و ماه 


مرا يارند عشق و حسرت و آه 


ص: 727 

تورا كر غرق در يبرايه كردند 

مرا با عقل و جان همسايه كردند 

به ظاهر» ملكك تن را يادشاهيم 

به معنى» خانة خاص خداييم 

تو خونٍ كشْتكانٍ دل نديدى 

ازين درياء به جز ساحل نديدى 

كنس كاو كعنة ذل ياكك ذاره 

كجا ز آلودكّى ها باكك دارد 

جة حراس اسك ازول باضفائز 

جه قنديلى است از جان روشناتر 
خوش آن كس كز سر صدق و نيازى 
كند در سجدكاه دل» نمازى 

كسى بر مهتران» «يروين» » مهى داشت 
كه دل جون كعبه؛ ز الايش تهى داشت (2)1 
.١*“‏ طواف» همنشينى و أنس با خداوند 


هفت بار طوافء جنان كه تا يايان هر كدام» روى به سوى كعبه باشدء مشق أنس با خدا و تمرين ألفت و همنشينى با يرورد كار 


است. 
حكايت 


سفيان ثورى مى كويد: «من سه سال تمام در مكه معظمه اقامت داشتم. شخصى از اهل مكه هر روز وقت ظهر به كعبه مى آمد 


و طواف به عمل مى آورد و دو ركعت نماز مى خواند» سيس نزد من مى آمد. تا اينكه او را مرضى عارض شد و مرا دعوت 


نمود. وقتى حاضر شدم» كفت: تو را وصيت مى كنم همين كه مُردم؛ خود مرا غسل دهى و بر من نماز كنى و مرا دفن نمايى و 
همان شبء مرا در قبر تنها مكذارى و در وقت آمدن نكير و منكر مرا تلقين دهى. 


من تمام وصيت او را قبول كردم. جند روزى نككذشت كه از دنيا رفت. من كفته هاى او را به عمل آوردم ودر نزد قبراو 
بيتوته كردم. ميان خواب و بيدارى بودم كه شنيدم از بالاى سر من هاتفى ندا داد: اى سفيان! حاجتى به مراقبت و تلقين و أنس 


تو نيست؛ 


ص: ع 


جرا كه ما خودمان مأنوسش هستيم و خودمان او را تلقين مى دهيم. او با طواف هايشء با ما مأنوس شده بود و الفت بيدا كرده 


بود. 


يسء از خواب بيدار شدم ولى كسى را نديدم؛ وضو ساختم و نماز كزاردم تا دوباره به خواب رفتم. او را در خواب ديدم. 
جنان كه ديده بودم. دانستم كه خواب من رحمانى استء نه شيطانى. يس دست به دعا برداشتم و عرض كردم: يرورد كارا! مرا 
در يند كرفتن از اين ماجرا يارى فرما! )١(‏ 


«بارى أنسء لذت باطنى است كه بر اثر طلوع جمال محبوب حاصل مى آيد. صاحب 


اسه از غير فحبوب يه وتحقشت مى افشد و ثنهايه ذكر او ذل وش دارد. وى ديكران را غايب و خذا را هميشه حاضر عه 
مى برد و آتش عشق به خدا را در دل» شعله ور مى كند. لذت باطنى» طلوع صاحبخانه كه محبوب حقيقى است را در دل زائر 


موجب مى شود» وحشت رااز دل برده؛ انس و عشق را به جاى آن مى نشاند)» . 270 


1. اكر جه دوست به جيزى نمى خرد ما را 


كاه براى عاشق شوريده و دلباخته» حتى وصال معشوقء در نظر نيست. براى او» كرماى عشقء دلبذير و روح يرور است و عطر 
مى سازد. در اين هنكام همه دلخوشى عاشق اين است كه در زمره مشتريان معشوق است و به او عشق مى ورزد» كرجه 


«دوست به جيزى نمى خرد او را» . 22 


-١‏ رنكارنكك؛ ج اضف عدر عع 


آن كاه كه يوسف (ع) را براى فروش به مصر آوردند» مصريان براى خريد او كردآمدند» وهر كدام قيمتى بر يوسف (ع) 
نهادند. در آن ميان بيرزنى كفت: من حاضرم به ازاى خريد يوسف ده كلاف ريسمان بيردازم. فروشندة يوسفء از سخن او به 
خنده آمد و كفت: اى بيرزن! براى خريد اوء كنج ها عرضه كرده اندء اما هنوز موفق به خريد او نشده اند تو جككونه با اين 
بهاى ناجيز مشترى يوسف شده اى! بيرزن در ياسخ كفت: من يقين دارم كه با اين بهاى اندكك» يوسف را به من نمى فروشندء 


مى خواهم من هم از خريداران او باشم. 
كفت يوسف را جو مى بفروختند 
مصريان از شوق او مى سوختند 
جون خريداران بسى برخاستند 
بنج ره هم سنكك مُشكش خواستند 
زان زنى ييرى به خاكك آغشته بود 
ريسمانى جند در هم رشته بود 

در ميان جمع آمد در خروش 
كفت اى دلّال كنعانى فروش 

ز آرزوى اين يسر سركشته ام 

ده كلاوه ريسمانش رشته ام 

اين ز من بستان و با من بيع كن 
دست مون مقس تن اق 


خنده آمد مرد را كفت اى سليم 


نيست در خورد تواين در يتيم 


هست صد كنجش بها در انجمن 

مه تو و مه ريسمائت اى ييرزن )١(‏ 
ييرزن كفتا كه دانستم يقين 

كاين يسر را كس بنفروشد بدين 

ليكك اينم بس كه جه دشمن» جه دوست 
كويد اين زن از خريداران اوست 

هف 

4. طوافء» نشانه مهر آفريدكار به بنده 


بى بردن به اينكه مهر و محبت معبود به ما جه اندازه استء» دشوار نيست. كافى 


؟- مصيبت نامه فريدالدين عطار نيشابورى» ص لغرة 


ص: ع 


است سرى به دلمان بزنيم و آن را جاى محبت حضرت دوست ببينم» آن كاه است كه معلوممان مى شود كه او نيز به ما مهر 


مى ورزد و دوستمان دارد. 

جون دراين دل» برق مهر دوست ججست 

اندر آن دل» دوستى مى دان كه هست 

هيج عاشق» خود نباشد وصل جو 

كه نه معشوقش بوّد جوياى او 

در دل تو مهر حق جون كشته نو 

هست حق را بى كمان مهرى به تو )١(‏ 

يس آن كه با قلبى سرشار از محبت به يروردكار و دلى يراز اميد رحمت اوء به 

طواف خانه او توفيق مى يابد» نبايد ترديدى در محبت يرورد كار به خويش در دل راه دهد. 
حكايت 


على بن موفق» به توفيق حقء به كعبه شرف ياب شد. يكى از روزها از سر تنكّدلى سر خود را به كعبه زد و به خدا عرض كرد: 
خدايا! يس از اين همه محنت و رنج سفر كه به ديدار تو شتافتم» نظر رحمتى به من بنما! خدايا تو خود مى دانى كه اين راه را 
تنها به عشق تو آمدم و هدفى جز رضاى تو نداشتم. دل به وفاى تو محكم كردم تا به اين مكان آمدم. ولىء با اين همه عشق و 
شور وعلاقه» جيزى حاصلم نشد و محبت تو را به خود درنيافتم. آن كاه از كنار كعبه به محل سكونت خويش آمد واندكى 


بعد. به خواب فرو رفت. جون به خواب شدء از يرورد كار به او خطاب شد كه: 


اى يسر موفق! اككر تو را نمى خواستيم و محبت تو به دل نداشتيم» كى تو را به اين سرزمينء راه مى داديم. آمدنت به كنار خانه 


من» نشانه مهر من به توست. 
شب جو درين درد فروشد به خواب 


كاى به رهم ياى ز سر ساخته 


بر همه زين ياى سرافراخته 
كرنه تو را خواستمى» كى جنين 
دادمى ات ره سوىق بق سرزمين 


-١‏ مثنوى معنوى» دفتر سوم, بيت هاى "لاع ملاع و عوناع. 


صسص: /ا0 3 

هر كه نه مايل به سوى وى شوى 

سوى خودش راهنما كى شوى 

حاصلت اين بس كه تو را خواستم 

باطنت از شوق خود آراستم 

صوق ناته مخ ماقي 

بر در هركس نفرستادمت (1) 

حكايت 

ذوالنون مصرى مى كويد: طواف كعبه مى كردم. ناكهان ديدم نورى برجست و به 


آسمان رفت. بعد از طوافء درباره آن نورء در انديشه فرو رفته بودم. ناكهان صداى حزينى شنيدم. بانويى يرده كعبه را كرفته 


ذوالنون كويد: از شنيدن اين سخنان حالم دكركون شد. ديدم آن بانو افزود: ١‏ 


إلهى وَ سَِيّدى بِحبِك لى إلا ما غفرتٌ لى » ؛ «يرورد كارا! به دوستى تو با من كه مرا بيامرز» . من اين سخن او را بزركك شمردم 
و كفتم: اى بانو! بايد مى كفتى: «به حق دوستى من با توا نه «به حق دوستى تو با من» . بانو جون اين سخن را شنيد» كفت: 
«دور شواز من اى ذوالنون! ايا نمى دانى كه همانا جماعتى وجود دارند كه خداوندء آنها را دوست مى دارد و آنان نيز او را 
دوست مى دارند. آيا در اين آيه توجه نكرده اى كه خدا محبت خويش به آن جماعت را بيش از محبت آنان به خدا قرار 


داده و مى فرمايد: 
( فَسَوْفٌ يَأَتَى اللهُ بقَوْم يُحْهُمْ وَ بُحِبُوئَهٌ ) (مائده: *ه) 
يس خداوند كروهى را مى آورد كه آنها را دوست دارد و آنان [نيز] او را دوست دارند. 


دراين آيه» نخست محبت خدا به بنده اش آمده است و در يى آن» محبت بنده اش به او. 


.218 مثنوى هفت اورنكك» ج ل ص‎ -١ 


ص: 8 


يرسيدم: از كجا دانستى كه من ذوالنون هستم؟ كفت: اى ذوالنون! قلب هاى جماعتى كه در ميدان اسرار الهى جولان مى 
كنندء از غيب آكاه مى شوندء من به تعليم يروردكارء تو را شناختم. آن كاه كفت: اى ذوالنون! به يشت سرت نككاه كن! وقتى 
روبركرداندم و دوباره به جلو بر كشتم» هيج زنى را نديدم. ١0‏ 


يا. تنها به سوى يبروردكار 


آن كدحهدا راشتاغة: و وانيث كه كرؤ هاء قلها ددست :او لوده مى شوم ابن ررد كد جراكداء سي هاي يكن سند 
كه تنها به اجازه خدا كارى از دست آنها ساخته است, هركز از غير خدا جيزى نخواهد خواست و هيج دركاهى را بر آستان او 


برترى نخواهد داد. 

دست حاجت كه برى ييش خداوندى بر 

كه كريم است و رحيم است و غفور است و ودود 
از ثُرى (01اتا به ثريا به عبوديت او 

همه در ذكر و مناجات و قيامند و قعود 

كرمش نامتناهى» نعمش بى يايان 

هيج خواهنده ازين در نرود بى مقصود 270 
حكايت 


موسم حج بود. «عبدالملك)» خليفه هم به قصد حج در مكه بود. روزى در مجلس خود بر تخت نشسته بود و اشراف از هر قبيله 
حضور داشتند. «عطاء بن ابى رباح» كه از بزركان بود. وارد مجلس شد. خليفه» همين كه او را ديد» برخاست و او را در كنار 


خود جاى داد و يرسيد: اى عطاء! حاجتت جيست؟ عطاء جواب داد: « 


إن الله فى حََرَم الله وَ رَسِولِهِ ؛؛ «در حرم خداوند و رسولشء تقواى الهى را رعايت كن!» آن كاه افزود تقواى الهى را در 
خصوص اولاد مهاجران و انصار كه با كمكك آنها به خلافت رسيده اى رعايت كن 


-١‏ رنكارنكك؛ ج اسم #أعوع ع 
؟؟- خاكك. 


بوك كليات سعدى» ص 4 


ص: ارلا 


واز وضع مسلمانان غافل مشو! كه خداوند, دربارة آنها از تو بازخواست خواهد كرد. عبدالملكك كفت: همه اينها را كه كفتى 
قبول دارم؛ تو حوايج مردمان را كفتى» حاجت خودت را هم بيان كن. كفت: من به سوى مخلوق هيج حاجتى ندارم و خواسته 
خود را تنها به صاحب اين خانه (بيت الله) مى كويم. عبدالملك كفت: شرافت و بز ركوارى همين است. )١(‏ 


.١/‏ طواف» همانندى اولياى الهى با فرشتكان 


نراق اكزمديرى از الك همامدى ا اووس ون وفكان ظاهرئ» كارساق اسث؟ عماتفلق با ادن تشسد: نكن كندب ذا 
خوردنء لباس يوشيدن. راه رفتن و. . . . همانندى در ظاهر» موجب مى شود» شخص رفته رفته وابه آرامى و ينهانى» در باطن 
نز عمافد الكوشوة: هميى طووع شخض طواقك كقده كز اثرطوا عماسه ترشكان هن شود كه :دون 'ابيث المغمررة و 
«عرش الهى» به طواف سر كرمند. اين همانندى ظاهرى سبب مى شود شخص به رنكك فرشتكان درآيد و به خوى آنان آراسته 
شود. به همين كونه» شخص طواف كننده كه همانند ابراهيم و هاجر و اولياى الهى» به كرد خانه خدا طواف مى كندء بستر 


اثريذيرى از ويكى هاى روحى و اخلاقى آنها را در خود ايجاد مى كند. 
آبت الله جوادى آملى مى كويد: 


يكى از اركان مهم عمره واز نشانه هاى تجسّم خداوند» طواف است. عكعبه تنزّل و تممّل عرش و در محاذات بيت معمور و 
عرش خدا واقع است؛ يس اكر كسى به كونه اى شايسته» كعبه را طواف كندء به بيت معمور در عالم مثال صعود مى كند و 
جنانجه وظايف آن مرحله را هم ايفا كرد, به مقام 


-١‏ رنكارنكك؛ ج ١‏ صص ١98‏ و598. 


ص: 018 


عرش إله بار مى يابد. خداى سبحان براى اينكه انسان» فرشته خو شده و آثار فرشتككان در او ظاهر شود همان طور كه با 
دستور به روزه كرفتن» از انسان ها مى خواهد تا مانند فرشتكان از كارهاى حيوانى حذدَّر كنند, امر كرده بر كرد كعبه كه 
محاذى بيت معمور يعنى مطاف ملاائكه استء. طواف كرده و نام حق تعالى را زمزمه كنند و براى خود و ديككران از خحدا 
آمرزش بخواهند واين كونه به ملا-ئكه الهى كه بر كرد عرش و بيت معموره حق را تسبيح و براى مؤمنان طلب آمرزش مى 
كنند اقتدا كرده و بدانان شباهت بيدا كنند. 2102 


دكتر على شريعتى مى كويد: 


خيلى از اين هنرييشه هاى ماهرى كه يكك نقش را در يكك داستان» خوب بازى مى كنندء به قدرى هنرمندانه اداى آن 
شخصيتى را كه نقش او را بازى مى كنند درمى آورند كه روح و خصوصيات آن شخصيت را در خودشان حلول مى دهند و 
يس از تمام شدن اين بازى» تا آخر عمرء تحت تأثير آن شخصيتند. جه مى شود اكر ما در كنار كعبه و در قالب طواف» نقش 
خودمان را خيلى خوب و ماهرانه انجام دهيم؟ وقتى كه ما در مكه دور خانه خدا طواف مى كنيمء به واسطه شباهت به ابراهيم 
و هاجرء با آنها تجديد عهد مى كنيم. اساساً مراسم حج عبارت است از يكك نمايشى كه هر فردى در اين مراسم و مناسكك, 
خودش را به عنوان يكك بازيكر و نمايشكر جدى در قالب اين شخصيت هاى بزركك حلول مى دهد ودر تاريخ يا در جاى 
باى آنها مى كذارد و كارى را كه آنها عملا و واقعاً در تاريخ انجام دادند» او در يكك دوره تمرين نمايشى و اشاره اى از 


ع 5 ٠. ٠. ٠‏ 5 5 5 حَ ٠. 2 > 95 5 9 ٠‏ 
زند كى اشء از لباس درونى و بيرونى خودش در روزم ركّىء بيرون مى أ يد و در سرزمينى كه از زند كّىء از دردها 


.47 و‎ 9١ عرفان عمره» صص‎ -١ 


ص: 88 


و عقده هاو نفرت ها و خاطرات و لذت ها و هوس هايش اثرى نيست,ء نشانه اى نيستء عريان شده از خويشتن و بريده از 
هرجه او را به خودش جسبانده و به زمين ميخكوب كرده؛ دراين صحرا و در اين كوهستان كه مملو از خاطره بشريت و خاطره 
ابراهيم و خاطره بيغمبر اسلام استء مى آيد و خودش اين حوادث عظيم و عميق تاريخ را كه انسان امروز را ساخته. به صورت 
نمايشى انجام مى دهد و جنان كه اشاره شدء در يكك فيلم و يا در بسيارى از نمايشنامه هاء بعضى از نمايشكران و بازيكران 
اصلى فيلم كه سخت هنرمندانه و با ايمان دقيق و قاطع. نقش خودشان را بازى مى كنندء نقش اين شخصيت را و متن آن 
تاريخ را جنان خوب نمايش دادند و بازى كردند كه بعد از آنكه نمايشنامه يايان يذيرفته» آثار شخصيت آن شخص حقيقى 
كه آنها نقش او را بازى كردندء در زندكى اين هنرييشه اى كه جند روزى نقش او را بازى كرد» تا آخر عمر بر جاى ماند» و 
حتى بر همان حال و بر همان شخصيت مردند. ما كه نقش بزركك ترين شخصيت هاى تاريخ را و نقش بزركك ترين حوادث 
بشرى راو عالى ترين درس هاى آموزنده معنويت و سازنده روح انسانى را در اين نمايشكاه بزركك جهان براى تماشاى 
خودمان بازى مى كنيمء اكر تمرين داشته باشيم و آكاهى داشته باشيم, و به اين شخصيت ها عشق بورزيم و بدانيم كه نقش 
آنها جه بوده استء نقشى را كه به اين شكل بازى مى كنيم تا زمان مركك بازى خواهيم كرد, و آنجه را كه امروز به شكل 
نمايش انجام داديم» در زند كى» به شكل واقعى و حقيقى دنبال خواهيم كرد. )١(‏ 


«به راستى كه اكر انسان» حواسش جمع باشد و در كار خود» دقيق و عميق شود و 


.757 و‎ 7١6 ميعاد با ابراهيم» كزيده صص‎ -١ 


ص: 777 


ا 


خوب بداند و بفهمد كه در كجاست و با جه كسى هست و در جه موقعيتى قرار دارد» حتما دلش تكان مى خورد و حال 
عجن يداز :سك عن دهد: كود رادو سهان عر و شررفق» سعقرف فرشتكاة و عياف يكفيزان وكبيه عر عند كان به دوو 
عرش خدا مى بيند ودر اثر اين همانندىء دنيا و مافيها» در نظرش بى ارزش ترين جيزها مى آيد -همان كونه كه دنيا در نظر 
آن بزركان و اولياى الهى اين كونه بوده است- و يكك نوع حال صفا و رقت و روحانيت مخصوص در خودش مى يابد و لذتى 
غير قابل توصيف در اعماق روح و روان خويشتن احساس مى كند كه آن حال و آن لذت,ء در هيج جاى دنيا ودر هيج حالى 
احالكيق ونوك بالك ليق شوفو عبان خالضيفا ور فك رووص ريه عظس انك كه بان حر ار سكف ميعاقت شر 
نصيب انسان شود و جا دارد كه آدمى» هرجه مال و جاه و مقام دنيا را به يبروى از اولياى الهى رها كندء تا آنء حالٍ بسيار 


كرامى را كه رمز تحول روح و سرمايه عزت و سعادت جاودانى استء به دست آورد» . (1) 
ابن ميثم بحرانى مى نويسد: 


اما طواف كعبه؛ حاجى بايد قلباً متوجه عظمت؛ خوف و خشيت و محبت خدا باشد و بداند كه با اين طواف» شبيه فرشتكان 
مقرّبى است كه بر اطراف عرش طواف مى كنند. خانه مثال در عالم شهادت براى حضور در عالم غيب است و عالم دنياء براى 
كسى كه در رحمت حق به رويش كشوده شود و عنايت الهى در ييمودن راه» او را دستككير و مددكار باشدء نردبانى براى 
رفتن به عالم غيب است و اشاره الهى به اينكه بيت معمور در آسمان در مقابل كعبه قرار كرفته استء براى بيان همين موازنه 
اسك :و ابنكه طواف اسان هابر كعية» عمانتد طوات: قر شتكاق يريت مغمور اشكه ولى يعون 


.١١17/ حجء برنامه تكامل» ص‎ -١ 


ص: إرذفا 


بيشتر مردم به اين مرتبه از طواف نمى رسندء مأمورند كه تا اندازه امكان به آن تشببّه كنند تا مشمول اين مضمون شوند كه 
هركس به قومى شباهت يبدا كندء از آنها شمرده مى شود. در بسيارى از موارد» تشته» شدّت مى يابد تا آنجا كه در حكم و 
جايكاة همان كسى قرار هى كبرد كدديه او شيافث بيداتموى :411 


امام صادق (ع) مى فرمايد: 


همراه يدرم در حجره نشسته بودم. ايشان به نماز برخاست. در اين لحظه مردى وارد شد. يدرم نمازش را تمام كرد و سلام داد. 
آن مرد از يدرم يرسيد: «سؤالى دارم كه كسى جز شما جواب آن را نمى داند: راز و علت طواف خانه خدا جيست؟ جرا 
مسلمانان بايد كردا كرد كعبه بجرخند؟» يدرم فرمود: «آن كاه كه خداوند عرّوجل ملائكك را به سجده فرمان داد» آنان ابتدا 
ابن امارد كردق ةو كنشه: ( كفك ونواقن اليك فيها وقد فك التساف و تكن تيع رك كم والقاش 1ك )ارا كس 
رادر آن قرار مى دهى كه فساد و خونريزى كند؟ حال آنكه ما تسبيح و حمد تو را به جا مى آوريم و تو را تقديس مى كنيم 
[و براى جانشينى شايسته تريم]» . (بقره::*) خمداى تعالى در باسخ فرمود: ( إِنّى أَعلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ ) ؛ «من حقايقى را مى دانم 
كه شما نمى دانيد» . (بقره: ") خداوند بر آنها خشم كرفت» و فرشتككان الهى درخواست توبه كردند. خداوند آنها را به 
طواف بيت معمور فرمان داد. آنها هفت سال طواف كردندء استغفار نمودند و توبه كردند. خداوند توبه آنها را يذيرفت و 
سيس ععبه را روى زمين مستقر كرد و طواف آن را توبه و طهارت بنى آدم قرار داد. خداوند» توبه را دوست دارد» يشيمانى 


بندكان را 


.827 و‎ 58١ صص‎ ١ شرح نهج البلاغه. ج‎ -١ 


ص: عا" 


دوست داردهء از استغفار بند كان استقبال مى كند. خداوند مى خواهد كه آدميان مانند فرشتكان دور خانه اش در زمين بكردند 


تا از اين طريق» كناهان آنها بريزد» . )١(‏ 
نتابراين سنا طواق» تشنه به فرشتكان و عماتتدى با ثوية ملائكه و.ذريافت رحمت و مغفرت الهى است. 49 
4. طواف» رهايى از «من» » رسيدن به «ما» 


ريشه بسيارى از شرارت هاء ستم هاء بدخواهى ها و تجاوزهاء در وجود «١من)‏ در انسان است. آن كه تنها «من» را مى بيند» فقط 
منافع خويش را لحاظ مى كند و جون همواره در جست وجوى منافع خويش استء باكى از ضايع شدن حقوق ديكران ندارد. 
جنين كسى در بى يافتن منافع خويش استء كرجه به بهاى ظلم و تجاوز به ديكران. جنين شخصىء تنها هنكامى از اين لغزش 
ها و ناهنجارى هاى اخلااقى و رفتارى رها مى شود كه «من» او به ١ما»‏ تبديل شود ودر كنار خواسته هاى خويش. منافع 
ديكران را نيز ببيند. دراين صورت است كه آدمى از هركونه ستم به ديكران و بدخواهى درباره هم نوعان خويش ايمن مى 


سو د. 


طواف كعبه» آن هم به شكل دسته جمعى و با آن جمعيت انبوه و فشرده؛ از بهترين معيارها براى سنجش رهايى از «من) و 
يبوستن به «ما) است. برخورد تند با طواف كنند كانى كه ناخواسته موجب رنجيد كى مى شوندء» همجنان از حضور «من) در 


وجود اين شخصء حكايت مى كند. 


«حقيقت اين است كه حجء يكك واجب استثنايى و يكك مراسم عجيب و ير رمز و 


-١‏ فروع كافى» ج 5 ص 1ع. 


-١‏ اسرار عرفانى حج. صص 70 و ا" مام 


ص: 71/0 


راز است. اكرجه در باب حجء بسيار كفته اند و همه كفته اند و مطالب شيوا و زيبايى هم بيان كرده اندء اما مسئله حج» خيلى 
عميق تر از جيزى است كه ما تا امروز شنيده ايم. حج» يكك حركت عبادى خالص عميق - خضوع؛ خشوع.؛ ذكر» عبادت» 
تضرع و توسل - و با حالت اجتماع است. در كنار هم قرار دادن اين دو جيز» مسئله را خيلى يرمعنا مى كند. اكرجه در اسلام 
عبادات اجتماعى» مثل نماز جماعت و نماز جمعه و نماز عيد وجود داردء اما اين اجتماع عظيم و اين مركزيت دادن به ذكر و 
توحيد و كشاندن همه مسلمانان از آفاق عالّم اسلامى به يكك نقطه واحدء خيلى معنا دارد. اينكه همه ملت مسلمان وامت 
اسلامى با وجود اختلاف لهجه ها و نزادها و عادات و سنن و سليقه ها و اختلاف مذاهبء موظفند در يكك نقطه جمع شوند و 
اعمال ويزه اى را با هم انجام دهندء خيلى يرمعناست. معلوم مى شود بنابر نظر اسلام و ديد اسلامىء اتحاد دل ها و جان ها و 
تبديل «من» ها به «ما» » فقط در ميدان سياست و در جهاد نيست؛ حتى رفتن به در خانه خدا و كنار هم قرار كرفتن دل ها و با 
هم بودن من ها و جان ها نيز داراى اهميت است. لذا در قرآن كريم مى فرمايد: ( وَ اعْمَصِ موا بثل اللَِّ جميعاً وَ لا تَََقُوا ) ؛ «و 
همكى به ريسمان خدا [قرآن و هركونه وسيل وحدت الهى] جنكك زنيد و يراكنده نشويد» . (آل عمران:*١3)‏ اعتصام به حبل 
الله تنهاء فايده اى ندارد» «جميعاً» مهم است. با هم اعتصام به حبل الله كنيد تا «من» ها به «ما» تبديل شود. با هم به نقطه اطمينان 
بخش تعليم و تربيت و هدايت الهى جنكك بزنيد. با هم بودن مهم است. دل ها با هم؛ جان ها با هم فكرها با هم» تن ها در 
كنار هم؛ اين كونه طواف بشود) . 2)١(‏ 


دكتر على شريعتى مى كويد: 


زيربنا واساس وحدت بشرىء از ميان بردن «من» يست و وادار كردن اين فرد است براى حل شدن در (ما) . براى اين كارء هر 
سال بايد تمرين كندء 


-١‏ صحيفه حج؛ ج ؟'ء ص ”597. (مقام معظم رهبرى) 


ص: 0" 


بايد به ذوالحليفه بيايد و تمام آن درجه هاء لباس هاء آرايه هاء بيرايه هاء رنكك ها و نشانه ها و علائمى را كه در جامعه و 
زندكى به خودش بسته بود وابه وسيله لباس و آرايش و انككشتر و طرز زدن مو و طرز زدن ريش و طرز لباس و مد لباس و 
رنكك لباس و بعد اتومبيل و بعد خانه و بعد دكوراسيون و بعد طرز راه رفتن - با همه اين وسائل - مى خواسته بكويد «من» غير 
از همه هستمء مى ريزد» همه ريخته مى شود. در آنجا آدم براى اولين بار مى بيند «من» را كه مى ريزد. «من» عبارت است از 
مجموعه خصوصياتى كه من را از ديكران ممتاز مى كندء جدا مى كند. همه اين خصوصيات را در ذوالحليفه ريختيم و همه 
در يكك لباس حركت مى كنيم. در اينجا «من)» ها همه تراشيده شده. همه يكرنكك شده و همه درجه ها از آدم كرفته شده 
[است و] به هيج وجه نمى تواند نشان بدهد كه «من» غير از همه هستمء بلكه «خودا ش را كم مى كند و بعدء از همان اول 
وقتى اين فرد - اين جويبار ريز و كوجكك - درست مثل جويبارى كه وارد كرداب مى شود و مى جرخدء. به دور كعبه مى 


جرخله ديكرفرد وجزد تذارى وهرحه هسك (ماه ست 417 


«بارى بى كمان حجء تربيتى است الهى» حداقل يكك بار در همه عمر؛ براى همه عمرء تا ما دائم در نماز باشيم و همواره و 
عنوانى كه يبدا كرده ايم و خانه اى كه ساخته ايم و جامه كران بهايى كه يوشيده ايم و قدرتى كه يافته ايم» از بندكان ديكر 
خداوند» جدا نمانيم و احساس فخر و غرور و تكبر نكنيم و بدانيم كه هريكك از ماء قطره اى هستيم مانند ديكر قطره ها كه بنده 


خداونديم و بايد به آن قطره ها بييونديم تا اقيانوس شويم) . 250 


.1١مكلو'ثال ميعاد با ابراهيم» صص‎ - ١ 


-١‏ حج نماز بزركك» صص و125. 


ص: /1/1” 
شكوه ميرزاد كَى مى نويسد: 


...وازهمين خانم هاست كه در جدّهء از روحانى كاروان مى يرسد: مى شود با دستكش بلاستيكى و قاشق» سنكك ريزه 


[براى رمى جمرات] جمع كرد؟ و 


روحانى كاروان كه مى بيند او همسر يكى از متنفذين و ثروتمندان تهران استء باز هم رك كويى اش را إعمال مى كند و با 
صداى بلند مى كويد: خانم! يكك طرف فلسفهً همه اين اعمال» شكستن اين احساسات خوديسندانه ماست. شكستن بت 
غرورهاى بى جاى ما و رسيدن به موجوديت خالص انسانى ماست. اكر قرار باشد اينجا هم تافته جدابافته از ديكران باشيم و 
دلمان براى ناخن و يوست نازكمان بلرزد و دستمان را جدا از دست ديكران بدانيم» يس براى جه مى آييم اينجا؟ در خانة 
راحتمان نشسته ايم و فكرهاى تركل و وركل خودمان را مى كنيم. (1) 

8. آنان كه لب از دعا فرو يستند 

كرجه دعا كردن فضيلت است و خداوند به بندكانش توصيه مى كند كه همواره لبان خويش را به دعا مترنم بدارند و لحظه 
هاى دعا را به ويزه در مكان هايى جون مسجدالحرام و كنار خانه خدا قدر بدانند» عارفانى هستند كه جون در سلوكك معنوى» 
مقامى فراتر از دعا را تجربه مى كنند» لب از دعا فرومى بندند. براى آنان در اين مرتبه روحى» خواهشى مطرح نيست تا به دعا 
بنشينند؛ جرا كه آنها در برابر آنجه از دوست بدانان مى رسدء سر فرود مى آورند و هرجه او برايشان رقم بزند مى يسندند و 
آن را حكمت و مصلحت مى بينند. يس در مقام رضا به سر مى برند و لطف مقام رضا را با جاذبه مقام دعا برابرى نمى دهند 


ورضارابر 


. به نقل از: جع در ادب فارسى» صصص 18 و /ال/ ا‎ -١ 


ص: 717 

دعا ترجيح مى دهند. 

ملاحسين كاشفى مى كُويد: 

رضاء ثمره محبت است و هركه در مقام رضا ساكن شدء از دغدغه حسد 


برست؛ جه. عارف در اين مرتبه و مقام» بدين حال بينا مى شود كه حضرت حق تعالى در قسمت»ء خطا و اشتباه نكرده است و 
هركه را هرجه بايد» عطا فرموده است. يسء» از روى رغبت» نسبت به قسمت الهى راضى شود و بر داده و فرستادة حق» اعتراض 
نكند و از اينجاست كه جمعى از اولياء زبان از دعا بسته دارند و استدعاى دفع قضا نكنند. 2١0‏ 


زاولياء اهل دعا خود ديكرند 
كه همى دوزند و كاهى مى درند 
كر نظر بر كور صد بنده كئند 
طرفة العينى جهان بر هم زنند 
جون دعايى از سر جان كرده اند 
عالّمى را غرق طوفان كرده اند 
قوم ديكر مى شناسم ز اوليا 

كه زبان شان بسته باشد از دعا 
ازرضا كه هست دأب آن كرام 
جستن دفع قضاشان شد حرام 
كفرشان آيد طلب كردن خلاص 
در قضا ذوقى همى بينند خاص 
هرجه مى آيد برون از يلك غيب 


خاص خود دانند بى از شكك وريب 


از قضا تيرى اكر آيد دمى 
جان خود را او نشان سازد همى 
هرجه تقدير و قضا شد از خدا 
او نخواهد هيج تغيير قضا 27 
ابن عربى مى نويسد: 


اينان [كروهى از اولياى الهى كه لب از دعا فرو بسته اند] از آن جهت از سؤال و درخواست باز ايستادند كه دانستند خداوند را 


در ايشان حكم و قضاى ييشين 


١-لبٌ‏ لباب مثنوى» ص 17/6. 


؟- لبٌ لباب مثنوى» صص 77,8 و 737,8. 


ص: 1/4" 


است؛ يس قلبشان را براى قبول آنجه از جانب خدا وارد مى شودء آماده كردند و از نفوس و اغراض و اهداف خويش غايب و 
ينهان كرديدند. (1) 


قيصرى در شرح اين عبارت مى نويسد: 


يعنى جون اينان دانستند كه خداى دربارة ايشان حكمى دارد كه در قضاء بر وجودشان يبشى دارد و ناكزير بايد آنجه از خير و 
شرٌ و كمال و نقصان و آنجه را كه خداوند در ازل برايشان مقدر كرده. به آنان برسدء از طلب» آرامش بيدا مى كنند واين 
عملشان آنان را باز مى دارد كه از خداوند جيزى درخواست كنند. لذا مشغول ياكك كردن محلء از جركك تعلقات به امور 
فانى و قطع علاقه ها و وابستكى مى شوند تا آينه دل هاشان ياكك و جلا داده شود؛ به طورى كه در آنها اعيان حقايق آشكار 
كردد و آنجه از تجليات را كه از جانب حق تعالى بر آنها وارد مى شودء بيذيرند. (7) 


درا ين باره از هجويرى مى خوانيم: 


ارج وض الور راح روا مر امو كس واو ار سي ميم لان دراي يم (ع) درا ين مقام 
بود. جون ابرا هيم (ع) به مقام < عاك وسيدة ا خاكن وها قفن وول الاقر دكسسة:و' ان كاء كه كران كه وق زا دن ]تكن 
افكنند» جبرئيل بيامد و كفت: ١‏ 


هَل لكك مِن حاججه؟ » ابرا هيم (ع) كفت: ١‏ 
أمَا لبك قلا ». يس كفت: به خداى عرّوجل هم حاجتى ندارى؟ كفت: ١‏ 


حش بى مِنْ سُوَالِى عِلْمَهُ بحالى » ؛ «مرا آن بسنده است كه او مى داند كه مرا از براى او در آتش مى اندازند» . علم او به من» 


زبان مرا از سؤال و درخواست منقطع كردانيده است» . 90 


.178 شرح فصوص الحكم. تاج الدين حسين خوارزمى» ص‎ -١ 
.77/ ص‎ ١ شرح مقدمه قيصرى بر فصوص الحكم ابن عربى» ج‎ -"١ 
كشف المحجوب.» ص يلرة‎ - 


ص: 3/1 
حكايت 
آورده اند كه ابراهيم ادهم غلامى بخريد. جون غلام را به خانه آورد» كفت: «اى غلام 


جه خورى؟) كفت: «آنجه تو دهى) كفنت: «جه يوشى؟) كفت: نجه تو يوشانى» . كفت: «نامت جيست؟) كفت: «آنجه تو 


خوانى)» . كفت: ١جه‏ درخواست دارى؟» كفت: «مرا با درخواست جه كار . )١(‏ 


٠؟.‏ طواف» درس مردم دارى 


خداوقك جا ند كانش مهربان است و كرةه از كازهاق فروسعه آنانة كقادةة و ال آنان خواسهه اسك با يكديكر مهريان ودر 
كرشارق غانء رشث عمتيك باشكف 31 كد رهيرورزف وز سشكافته» ترقق يشترق دارف وكداى خويدى» عانددثن اسكاو 
آن كه به خدا همانندتر است به او نزديكك تر. خداوند در لحظه هاى عبادت و خلوت روحى نيز مهرورزى ودست كيرى را 


در برابر ديد كان بند كان مجسّم مى دارد و كاهى» حق بنده اش را بر خويش مقدم مى دارد. 
حكايت 


«ابان بن تغلب» كويد: با امام صادق (ع) مشغول طواف ععبه بودم. هنكام طواف. يكى از دوستانم از من خواست كنارش بروم 
وبه خواسته او كوش بدهم. دلم نمى خواست از حضرت صادق (ع) جدا شوم و به سوى دوستم برومء ازاين رو توجهى 
نكردم. در دور بعد نيز آن شخص به من اشاره كرد كه به سوى او بروم. اين بار امام صادق (ع) اشاره او را ديد. به من فرمود: 
اى ابان! آيا با تو كار دارد؟ كفتم: آرى. فرمود: او كيست؟ كفتم: از دوستان من است. فرمود: او هم مؤمن و شيعه است؟ 


كفتم: آرى. فرمود: به سوى او برو و خواسته اش را برآور. عرض كردم: آيا طواف را قطع كنم؟ 


.١198 جوامع الحكايات و لوامع الروايات» سديدالدين محمد عوفى؛ ص‎ -١ 


ص: 1 


فرمود: آرى. كفتم: آيا اكر طواف واجب هم باشدء مى توان آن را براى برآوردن حاجت مؤمنى قطع كرد؟ فرمود: آرى. ابان 


كويد: طواف را رها كردم و براى اداى خواسته دوستم, نزد وى شتافتم. (1) 
حكايت 


صفوان در محضر امام صادق (ع) نشسته بود. ناكهان مردى از اهل مكه وارد مجلس شدء و كرفتارى اى را كه برايش رخ 
نموده بود» شرح داد. معلوم شد كرايه اى در كار است و آن شخص نتوانسته از عهده آن برآيد. امام (ع) به صفوان دستور داد: 
فوراً حركت كن و برادر ايمانى خودت را در كارش يارى ده. صفوان حركت كرد و رفت و يس از توفيق در اصلاح كار و 
حل مشكلء بازكشت. امام يرسيد: جطور شد؟ صفوان ياسخ داد: خداوند اصلاح كرد. امام فرمود: بدان كه همين كار به ظاهر 
كوجكك كه حاجتى از كسى برآوردى و وقت كمى از تو كرفت» از هفت شوط طواف دور عكعبه» محبوب تر و فاضل تر است. 


آن كاه امام صادق (ع) افزود: «مردى كرفتارى اى داشت» خدمت امام حسن (ع) رسيدء واز آن حضرت يارى خواست. امام 
حسن (ع) بلافاصله كفش هايش را يوشيد و ره افتاد. در ميان راه به حسين بن على (ع) رسيدند درحالى كه مشغول نماز بود. 
امام حسن (ع) به آن مرد كفت: تو جطور از حسين غفلت كردى و بيش او نرفتى؟ كفت: در آغاز خواستم نزد او بروم و ازاو 
در كارم كمكك بخواهمء ولى جون كفتند ايشان اعتكاف كرده اند و معذورند» خدمتشان نرفتم. امام حسن (ع) فرمود: اما اكر 


توفيق برآوردن حاجت تو به او دست داده بودء از يكك ماه اعتكاف برايش بهتر بود» . (25 


./١ داستان ها و حكايت هاى حجء صص 188 و 2184 به نقل از: محجه البيضاءء ج 7 صص 24 و‎ -١ 


؟- داستان راستان» مرتضى مطهرى. صص م و ا 


ص: لذ 


."١‏ طواف» 7موزش نظم 


هستى بر نظم استوار است. بايايى آفرينش نيز در كرو نظم است. نظم به هستى زيبايى مى بخشد و موجب مى شود هر يديده 
ادر تعاض وذ اهنك وعا باق بيرون ثتيادن از تايكاء عويش سين اششكى فر رونك افرشكن شود عد اوقد ايند كانس 
نيز خواسته است با هستى» همسو و هم نوا شوند و آينه دار آفرينش در نظم و انضباط باشند. بر اين يايه» خداوند» به بهانه هاى 


كوناكونء آنان را به فراكرفتن نظم واداشته است نمونه اين آموزش نظمء شيوه تشريع مناسكك حج براى زائران است. 
استاد شهيد مرتضى مطهرى (رحمه الله) مى فرمايد: 


ممنوع است. به علاسوه» مطابق فقه شيعه. به نحو خاصى بايد شانةٌ جب هميشه متوجه ععبه باشد. حتى بيرمردترين افراد بايد 
مقيد به اين نظم و انضباط باشد. 2)١(‏ 


همجنين ما مى بينيم كه روح احرام» تمرين به ترك محللاءت استء كه بعضى از آنها مستحباتند» براى اينكه آمادكى كامل 
براى انضباط بيدا شود. 272 


دكتر على شريعتى در اين باره مى نويسد: 


عبادت در حج, يكك حالت خاص دارد؛ جنان كه اين حالت در تمام ضور ديكر عبادات اسلامى هم هستء اما در حج؛ واقعى 
ارو سجلن تر اسن حالت غيادى كهدذر اسلام سيت وعباداقى كدديه عتؤان اصول و واظيقه يد فسلمان اغيلام م ياتوفه آولة 
داراى نظم و نظام و ترتيب خاصى است؛ يعنى فقط يكك وابستككى و تجلى احساس فرد نسبت به خداوند نيست؛ بى شكل و بى 


نظمو 


.28 حجء صص 28 و‎ -١ 
.136 حجء ص‎ -1 


ص: 7/7 
بى ترتيب و آزاد و رها شده نيستء بلكه نظام دارد و اين نظام» نظامى منطقى است و فرم و شكل دارد. اين خيلى مهم است. 
"". طواف نيابتى 


نويسنده كتاب «فضيلت هاى فراموش شده؛ درباره يدرش «آخوند ملاعباس تربتى») مى نويسد كه در سال 56 .. ش يدرم 


عازم مكه معظمه كرديد. جون معلوم نبود كه كذرنامه خواهند داد يا نه بعضى مى كفتند قاجاق مى رويم. 


مرحوم آخوند كفت: من جنين كارى نمى كنم. با آنكه بى نهايت اشتياق زيارت مكه را دارم» ولى برخلاف معمول و قانون 
عمل نمى كنم. او در همه كارها همين طور بود؛ مثلاء در زمانى كه خودش به كشاورزى اشتغال داشتء مالياتى مى كرفتند به 
نام «عشريه) . بعضى از مردم نمى دادند و مى كفتند: جون دولت,ء ظالم است نبايد به او عشريه داد. ولى مرحوم آخوند؛ هم 


عشريه رااز كندم هايش مى داد و هم زكات شرعى آنها را. بارى بالأخره كذرنامه دادند و مشرّف شدند. 


يكى از دوستان آن مرحوم كه در سفر همراهش بود. مى كفت: در مكه در دست مرحوم حاج آخوندء بين مج تا مرفق» دانه 
هايى بيرون زد و در نتيجه» دست او از ينجه تا بازو ورم كرد و دجار درد شديد شاد. با اين حال, ايشان طواف هاى متعددى 
انجام مى داد و براى آنجه از خويشان و دوستان زنده و مرده كه يادش مى آمدء طواف نيابتى انجام مى داد. آنجه موجب 
فون كقرك ارم بيه كذ اتات ا افحبيت دردلانه مايه اذ سشعاه شر تماق عراف قاد علو انل سو برا كسا كه اضلة 
آنها را نمى شناخت,ء طواف نيابتى و نماز طواف نساء نيابتى انجام مى داد. تا آنجا كه هركس مى آمد و مى كفت: به نيابت 


من هم دو ركعت نماز بخوانيد» ايشان بدون هيج امتناعى برايش نماز مى خواند. ل 


.١ و‎ ٠١ داستان ها و حكايت هاى حج» صص‎ -١ 


ص: ع 


"1". شكرانه طواف 


طواف» بدون توفيق خداوند ميسر نيست. حاجى به سبب موهبت بزركك طوافء بايد از صميم دل خدا را شكر كند و لب به 
ستايش او بككشايد. 


بالحمل سكي اذو ورازر ابن رحصيك يور كيدا يكن راانخ كواته فى سنتايد: 
بحمدالله كه از فضل خداداد 

به طوف كعبه كشتم خرّم و شاد 
دو جشمم كشت روشن از جمالش 
به كام دل رسيدم از وصالش 

جه محنت ها كه در راهش كشيدم 
جه زهر غم كه از بهرش جشيدم 
مرا جون آمد آن بيكر در آغوش 
زشادى كردم ازغم ها فراموش 
خداوندا جه سان شكرت كزارم 
كدامين نعمتت را برشمارم 

حريم كعبه كردى منزل من 
برآوردى مرادات دل من 

بدادى در حرم عيش و حضورم 
فزودى دم به دم اندر سرورم 


طمع دارم كه از روى عنايت 


ز بنده وانكيرى اين هدايت 
بدارى دايمم ثابت بر اين حال 
فزون سازى از آنم عر و اقبال 
نرانى از در لطف و كرامت 
بدارى در كرامت تا قيامت 
كريمانى كه در ملكك جهانند 
زدركاه كرم كس را نرانند 
تواز لطفم بدين دركاه خواندى 


زراه مكرمت اينجا رساندى )١(‏ 


.4/ سفرنامه منظوم حج» صص 17 و‎ -١ 


ص: 76 

فصل هفتم: نماز يشت مقام ابراهيم 

اشاره 

يس آن كه جانب خلف مقام 1 ] توقف اندر آنجا نيز بنما 

دو ركعت نيز در آنجا ادا كن ا برآور دست خويش و يس دعا كن 


توقف اندر آنجا هم ثواب است أ دعاها نيز آنجا مستجاب است )١(‏ 


سوى قدمكاه خليل الله آى يا جو نيابى» به بى اش ديده ساى (7) 


جاى ابراهيم كر دان مقام 


شد مقام روح و خِلّت (*ابر كرام و آن «مصلى» موطن ذكر اندر است بالحقيقه آن صلات اكبر است در مقام ذكر اكبر» شرح 
آن با تو كويم كر بوّد توفيق و جان (5)«واجب استء بعد از تمام شدن طواف عمره دو ركعت نماز بخواند مثل نماز صبح. 


فى توائد نماز طواف را با هر سوره أى كه خواست بخوائك» مكر سوره:هاق سيجده [دار]. 


-١‏ سفرنامه منظوم حج. ص 6ل 
1- مثنوى هفت اورنكك» ج ١‏ ص 015. 
''- دوستى و محبت. 


؟- شرح جامع تفسير عرفانى و منظوم قرآن» ج١1‏ ص 8"/. 


ص: 788 

مستحب است در ركعت اولء» بعد از حمد» سوره ١‏ 

قل هُوَ الله آحد ) و در ركعت دومء سوره ١‏ 

قل يا أنّهَا الكافروَق وا بخوائد. 

جايز است نماز طواف را بلند بخواند» مثل نماز صبحء يا آهسته بخواند مثل نماز ظهر. 
احوط آن است كه بعد از طوافء مبادرت به نماز كند و زود به جا آورد. 


واجب است كه اين نمازء نزد مقام ابراهيم خوانده شود و احتياط واجب آن است كه يشت مقام به جا آورد كه سنككى كه مقام 
است بين او و خانه كعبه واقع شود و بهتر است كه هرجه ممكن باشد نزديكك تر بايستد» لكن نه به طورى كه مزاحمت با 
سايرين كند) . (01) 


أ. شكل كيرى مقام ابراهيم 


«مقام ابراهيم؛ آنجا كه جاى ياى ابراهيم؛ بر سنكك را در ميان محفظه اى شيشه اى حفظ كرده اند» روبه روى من است. خودم 
رااز ميان جمعيت مى كشم جلو و با جشم هايى كنجكاو برجاى ياى ابراهيم نككاه مى كنم. بر همين سنكك بود كه هاجرء ياى 
ابراهيم خليل را با آب زمزم - اشكك جشمان مشتاقش - شست وشو داد. وقتى كه ابراهيم يس از سال ها به ديدن هاجر و 
يسرش آملده بود و با همه عشقى كه به هاجر داشت»ء به خاطر تعهدى كه به ساره داشت» حاضر نشد از شتر بياده شود و هاجر 
سنككى بزركك را زير ياى ابراهيم كشاند تا همجنان كه او بر شتر سوار استء ياى او را شست وشو دهد» . (؟) 


«درباره شكل كيرى مقام ابراهيم» جند وجه كفته اند: 


الف) هنكام ساختن كعبه» حضرت ابراهيم روى آن مى ايستاد كه اثر يا بر روى آن مانده است؛ يعنى سنكك, نظير جسمى نرم 


اثريدير شده [است |؛ 
ب) وقتى كه حضرت ابراهيم (ع) براى بار دوم به مكه بركشت و همسر اسماعيل 


.178 -١098 منتخب مناسكك حجء كزيده صص‎ -١ 


"- به نقل از: حج در ادب فارسى» شكوه فيوزاد كى فين /1/1. 


ص: 7/1 


كفت: بياده شويد تا من سر شما را شست وشو دهمء حضرتء هنكام بياده شدن؛ يا روى سنكك كذاشت و در آن سنكك. اثر 


كرد؛ 


ج) هنكام امتثال فرمان ( و أَذّنْ فى النّاسِ بالج ) ؛ «و مردم را به حج دعوت كن) (حج :0137 بالاى آن سنك رفته» اعلان كرد 
كه مردم به طرف >كعبه آمدهء حج به جا آورند. درا ين حال اثر يا در ستكك يديد آمد. 


مشابه اين ويزكى» درباره حضرت داود (ع) نيز آمده استء كه خداوند آهن سرد و سخت را در دستان او نرم كرد: 
(وَ لَقَدْ آتينا داود مما قَضلا يا جبالٌ أُوّبِى مع وَ الطير وَ أَلنَا لَه الْحدِيدَ) (سباء: 0٠١‏ 


ومابه داود از سوى خود فضيلتى بزركك بخشيديم. [ما به كوه ها و يرندكان كفتيم:] اى كوه ها واى يرندكان! با او[در 
تسبيح خدا] هم آواز شويد و آهن را براى او نرم كرديم 
مطلب مزبور درباره مقام ابراهيم نيز صادق است؛ با اين تفاوت كه در اينجا سخن از ١‏ 


انان الخ : [وسكه را بن اوثرم كره: يم]است؛ يعنى سنكك سخت, به اعجاز الهى» جنان نرم شد كه ياهاى مباركك 


حضرت ابرا هيم (ع) در آن فرو رفت؛ آن كونه كه اثر آن به جا ماند. 


با توجه به مطالب ياد شده» سستى سخن صاحب تفسير المنار (١)كه‏ «آيات بينات» را بر امور عادى» تطبيق كرده اند» روشن 
مى شود. يي كويد دواري رام اا عير ارام يم (ع)است كه زائران ععبه نيز بايد در آن نماز 
كناوفق: (وَ انَخْذُوا مِنْ مَقَام إِْراهِيم 00 ؛ [«از مقام ابراهيم عبادتكاهى براى خود انتخاب كنيد) . (بقره 8)] له متكي 


كه حضرت روى آن قدم كذاشته و اثر آن مانده باشد. و اكر جنين باشدء 


-١‏ تفسير المنار» محمد رشيد رضاء ج ١‏ صص اع و"مع,. 


ص: لك 


بدالا ويكن 31 اذكه جه سوروت يدك را بناة عافة كل ماقدق يوركه كد كر اسع كرد ريف خليا, ورروض ١‏ عائنه السك ان 


كل» به تدريج» جسبندكى بيدا كرده» سخت شده و به صورت فعلى نمايان شده است» . )١(‏ 


". مقام ابراهيم, نشانه اى الهى 


«يكى از نشانه ها و آيات روشن خداوند در مكه. مقام ابراهيم است؛ جنان كه امام صادق (ع) در ياسخ به اين سؤال كه مراد از 


«بينات) در آيه شريفه: ( فيه آياتٌ ينات مَقَامَ إبراهِيم ») ل00), فرمود: ١‏ 


يت قام عَلَى الجر فَأَئْرَت فيه قَدّماه ؛ مقصود, مقام ابراهيم است كه بر روى سنكك ايستاد و نشانه هاى يايش در آن باقى 
ماند. (#ااين ستكك» در أغاز به طور آزاد ذر كثار كفبة نراووى زميق قرار داشت آن كاه آن رادر «ملتزم» نصب كردند تا 
جابه جا نشود, و اكنون نيز موضع «مقام» برجسته است و درون محفظه اى فلزى قرار دارد. شايان ذكر است كه امام باقر (ع) 
فرمود: سالى كه سيل مسجدالحرام را فراكرفت و امام حسين (ع) در مكه بود به مردمى كه نككران از بين رفتن «مقام ابراهيم» 
بودند» فرمود: «مطمئن باشيد كه هركز سيل» مقام ابراهيم را نمى برد؛ جون خداوند آن را علّم و نشانه قرار داد؛ . ل5)آ يتء 
كاهى به معناى علامت تكوينى» كاهى به معناى نشانه تشريعى در مقابل علامت تكوينى و كاهى نيز در معنايى اعم از تكوين 


5 


و تشريعء به كار مى رود. بنابراين» منظور از آيت»ء تنها معجزه اى همجون ناقه صالحء شق القمر و مانند آن نيستء بلكه آآيت؛ 


و عا 


ا 


به معناى نشانه اى است كه نمايانكر حق است و مردم را بدان يادآور مى شود. جنان كه در آيه: ( | تَبْنُونَ بكل ريع آيهُ تَعْبَنُونَ 


.18١ صهباى حج. كزيده صص 317/8 71/8 و‎ -١ 
؟- آل عمران: /ا8.‎ 

*- كافى» ج © ص 777. 

؟- كافى؛ ج © ص 7717. 


ص: 21 
روى هوى و هوس مى سازيد؟») (شعراء: 07 


و همجنين در آية: ( ما تَنْصَخْ مِنْ آيه أَؤ تنْسها نَأتِ بير ينها أو مثْلِها ) ؛ «هر (حكم و) آيه اى را نسخ كنيم ويا (نسخ) آن را به 
تأخير اندازيم» بهتر از آنء يا همانند آن را مى آوريم) . (بقره:2١3)‏ به معناى نشانه آمده است. بنابراين نمى توان كفت: 
براساس آيه شسريفة ( فيه آياتثٌ يناث ) همه آياتى كه درباره مكه آمده -واين آيه ناظر بر انهاست بايد معجزه و خلافق 
عادت و طبيعت باشد. بلكه به هر جيزى كه حق را به ياد انسان آوردء آيت اطلاق مى شود. نكته ديكر آنكه شايد راز اينكه 


«آيات» به صورت جمع آمدء نه مفرد ( 

آيه ) اين باشد كه: 

الف) سكك سخت؛: مائند خميرء شكل يذير شد؛ 

ب) جاى مشخص آن به صورت خمير درآمد نه همه آن؛ 

ج) به اندازه عمق و كودى معينى اثريذير شد و بقيه به حالت سنكك باقى ماند؛ 
د) از دستبرد همه طاغيان كه خواستند اين اثر را محو سازند محفوظ ماند؛ 

ه) از دستبرد سارقان آثار هنرى و باستانى محفوظ باقى ماند» . (1) 

حكايت 


در سفر آيت الله جوادى آملى به مكه معظمه (در .١‏ ش) » ماجرايى روى داد كه از زبان ايشان بدان اشاره مى كنيم: در 
آن سفر دستمان به حجرالاسود نرسيد و نتوانستيم استلامى بكنيم؛ ولى در كنار مقام بالأخره فرصت مختصرى دست مى دهد. 
مقام ابراهيم سنككى است كه در قفسه اى قرار دارد و اثر دو قدم بر آن است و جند سانتى ضخامت دارد و معروف است كه اثر 
دوياى حضرت ابراهيم (ع) است و حضرت روى اين سنككء يا مى كذاشته اند و بناى كعبه را مى جيده اند. وقتى خوب به اين 
سنكك مبارك نككاه كردم؛ ديدم سمت جب آن - اكر كسى يشت به خانه كعبه بايستد - روى آن نوار با خط 


. صهباى حجء كزيده صص 718 - 778 (با تغيير و تلخيص)‎ -١ 


591١ ص:‎ 


زيانن تولفة يدنه 1310-23 متطهينا ) ادق بل سار كفم ان :1.1 الكرسى ايك كد حزان الرعامد سف سيان و زميق 
برها دشواركيستك و هااوا سمه تمن كتدم يسن اكز بتراهيم »اث دو يازا يو حفظ مى كنيو وبراق مااعستكي تدارد: وق اين 
نوشته را روى نوار اين سنكك ديدم خيلى خوشحال شدم و براى دوستان نقل كردم. 

آقاناقو وسعاتى كدو سال ساف :يكف به فك ميق قن اترقد ةراقل ادن خطيرا بااانة عضوضيانك بسن أن شرح كسيد 
آراقاشتحد مق خودغ بان كه اخيرا شرق ندع وفع كه بيقع خرنحه كقنع تود آن كنبى كه سفول ان قينيت اسدة 
كفت: دنبال جه مى كردى؟ كفتم: دنبال جنين جيزى. كفت: مكر اينكه در كتاب خوانده باشىء اينجا نيست. آرى آنجا واقعاً 
ببناث:اسست. 211 


". نماز در مقام ابراهيم (ع) 


«اكنون كه با «جمع) همراه شدى و خود را با ورود در «جمع) تطهير كردى؛ اكنون كه خود راو منيت خود را نفى كردى؛ 
اكنون كه همراه با كرّوبيان» طوافٍ نماد زمينى «ضراح"» و«بيت المعمور) عرش الهى كزاردى؛ اكنون كه كامى بزركك در راه 
اعلام عبوديت برداشتى؛ شايستكى آن را يافته اى كه به «تنهايى» با او سخن بككويى. آن هم در كجا؟ در كنار جاى ياى ابراهيم 
(ع) » در كنار ستككى كه ابراهيم با ايستادن بر آنء خخانه خدا را بالا برد» حجرالا-سود را نصب كرد و جهانيان را به توحيد 


فراخواتك. شاستكى أن را يافته اى كه يا جاى ياى ابراهيم (ع) دكذازى* 
(وَ إِذْ جَعَلنا ايت مَثابَه للنّاس وَ أمنا وَ انَخِذُّوا مِنْ مَقام إثراهيع مُصَلّى) (بقره:0؟1) 


و [به ياد آوريد] هنكامى كه خانه كعبه را محل بازكشت ( و اجتماع) مردم 


./4 داستان ها و حكايت هاى حج» صص 1/8و‎ -١ 


ص: 51١‏ 
و مركز امن قرار داديم و (به مردم كفتيم) , از مقام ابراهيم. عباد تكاهى براى خود انتخاب كنيد. 


يشت مقام ابراهيم رو به كعبه. و رو به اجزائى از كعبه: حجر الاسودء ملتزم مقام ابراهيم» حجر اسماعيلء ناودان رحمت و...» 
عبة واه > وبالأخره كعيه را كه الكر انك و ثمافة الكرى هر عرص كد با نلة خفدا] فاق واشه :ياك دو ركعت تمان 
نمازى كه آرزو مى كنى هركز به يايان نرسد. مقام ابراهيم را مصلى ساختن؛ در عين حال كه از نظر مادى و فيزيكى واجب 
است. ضرورتى است كه بايد از بُعد معنوى نيز مدّنظر قرار كيرد و حاجى خود را در جايكاه ابراهيم (ع) ببيند و بيابد و آرزو 
كند كه جون او نماز بخواند و در طى مناسكك حج, به خصوص لحذظه ديدار كعبه» طول طوافء نماز در يشت مقام» وقوف ها 
و بيتوته در مناء زمان بسيار سريع تراز هميشه مى كذرد. اى كاش مى شد زمان را متوقف كرد تا سجده را طولانى ترء ركوع 


هارا طولانى تر نمود. 


در طول تمامى مناسكك حج و در جاى جاى مكه مكرمه و مدينه منوره» احساس قرابت و همراهى و كام نهادن در جاى ياى 
ييامبران و رسول خدا (ص) و ائمه معصوم (عليهم السلام) رهايت نمى كنند. كرجه برخى هاء به هر حالء از تغييرات كالبدى و 
ساختمان ها سخن مى كويند واينكه اين فضاها و حال و كالبد» فضاها و حال و كالبد و مصالح آن دوران نيستند. ازاين 
سخنان دلتنكك مى شوى. اما وقتى در نماز طواف»؛ يشت مقام ابراهيم» سر به سجده مى كذارىء آرامشى زرف وجودت را 
فرامى كيرد كه حتى اكر آن حرف ها راست هم باشدء اينجا همان جايى است كه حجت زنده و بر حق خداوند [حضرت 
مهدى (عج)] در آن كام برمى دارد و بر زمينش به نماز و سجده مى نشيند و تو اينجا در نماز طوافء بى شكك با حجت حق و 


امام زمانت (عج) همراه شدى» . )١(‏ 
«بارى نماز در مقام ابراهيم اعتراف به عبوديت استء قرار كرفتن در مقام بندكى 


. 15 تأملى در معناى مناسكك حج.؛ صص‎ -١ 


ص: دا 


استء و بندكى نيز واقف شدن به «مقام فقره خويش در برابر خحداى بى نياز است: يا أَيَّا النَاسٌ أَنْتمْ الْفَراءُ إِلَى الل وَ الله هو 
الْعَنق الْحَمِيدُ ؛ «اى مردم! شما (همككى) نيازمند به خداييد؛ تنها خداوند است كه بى نياز و ستوده است» . (فاطر:18١)‏ معناى 
اصلى فقر نيز» مكسورء به معناى شكسته استء و كاهى به معناى حفره و جاى خالى هم آمده است. ازاين روست كه فقير به 
معناى محتاج آمده؛ زيرا حاجت يا نياز» كمبود يا نبود است و مشابهتى با حفره دارد و ييداست كه اكر جنين وضعى براى 
كسى بيبش آيدء شكننده مى شود و نماز در مقام ابراهيم اظهار نياز و فقر است در يبشكاه خداى غنى و بى نياز. در نماز طواف 
بابد كنذا رابه جيزي بند كى كرد كه دراو لبسث. هذا تواست استث كه ينده اثن او وابه حيري بنذ كن كلد كه دراو وجود 
ندارد. امتياز بنده از خدا به فقر اوست و امتياز خدا از بنده به غناى اوست. فقرء جامه اى زيبا براى بنده» و غنى ديباى دل انكيز 
براى خداست. خدا مى خواهد كه انسان او را با فق ضعفء ذلت و انقطاعء بندكى كند و اينها امورى است كه در ذات حق 


وأفقه تمن اوقد جه يبان م يكوه ويد كن با كبرو تماد انا بى اتباراف سار كاد تبسك 


امام حسين (ع) را در حال طواف خانه خدا ديدند. نزد مقام ابراهيم آمد و نماز كزارد. آن كاه صورت بر مقام نهاد و شروع به 
كرية كراة و كفركة ابئلاه كو حكك تو ادو اسان ترسك» شواهتده توو نتواى قر در يتشكاه ترسكه ..اواانه جملا كرا موسقه 


تكرار مى كرد) . )١(‏ 


؟. با جاى باى ابراهيم (ع) 


نماز يشت مقام ابراهيم» نماز در جايكّاه ولا-يت است. مقام ابراهيم جاى ياى مردى است كه در تاريخ بشريت حماسه هاى 


جاويد آفريد؛ او كه خانه توحيد را بنا كرد ودر 


.801/ و‎ 5٠8 اسرار عرفانى حج, كزيده صص *0ع,‎ -١ 


ص: إرذكا 


اين هنكام؛ ياى خود را بر روى اين سنكك تاريخى كذارد. آن كه يا در جاى ياى ابراهيم مى كذارد» بايسته است بداند كه اين 
ابراهيم (ع) بود كه با قلبى سرشار از ايمان به خداء خدايان دروغين را شكست و با اراده اى يولادين» از آزمون هاى سختء 


كرديد. 


نماز را بايد يشت سر ستككى به جا آورد كه جاى ياى توحيد و شهود است؛ تكه ستككى كه از روزكاران كار و تلاش» از 
صحراى بى آب و علفء از توكل هاجر و سعى او واز جوشش آب زمزم خاطره ها دارد. در اين نماز» بايد شهوت. مقام؛ 
منصبء نام؛ نشان» شهرت و دنيا را داد و به جاى آنء عرفان و معرفت را بركزيد. آنها كه مى خواهندء يا جاى ياى ابراهيم 


بكذارند» بايد جون ابراهيم باشند» . )١(‏ 


ديا جاى ياى ابراهيم نهادن» يعنى كوشش براى بازكشت انديشه ها به سنت ابراهيم و همجنين احياى داستان و خاطره و 
فرهنكك ابراهيم كه در كذشته بوده است تا در دل ها و افكار و روح هاء نهضت جريان دارد» بايد در توالى نسل ها و دوران 
هاى متوالى تاريخى به وسيله هر نسلى كه مى آيد و به وسيله روشنفكران مسئولى كه در هر دوره وهر جامعه اى هستند» 


جريان داده شود؛ جرا كه در برابر» نهضت ضد ابراهيمى و نمرودى و شركك وجود دارد. 


اين تهفنت دازّة: تهضت» دو كذشهه نيسة؛ آدامة دازف تابرايخ عسكوليت روشتفكران هر سل وعضرى اين يست كدقصه 
ابراهيم را تكرار كنند و آنجه را كه به نام ابراهيم» در كذشته؛ كذشته استء مكرراً سينه به سينه نقل كنند» بلكه مقصود اين 


است كه روح و مسير اين نهضت در طول تاريخ 


ص: ع" 


ادامه يابد و بالأخصء اين روح و معناء در هر دوره اى و نسلى در قالب نيازها و مشكلات و دردها و مسائلى كه در هر جريان 
و زمانى مطرح استء تجلى كند. بايد در روح اين فرهنككء بسته به نيازهاى زمان و قالب هاى فكرى هر دوره اى دميد و 
دانست كه بازكشت به خاطره ابراهيم و احياى فرهنكك ابراهيم» اتصال به روح ابراهيم و اعلا-م وفادارى به نهضتى است كه 


همواره هست و خواهد بود) . )١(‏ 


«اساساً ملاكك در دوستدارى و نزديكى به بنيانكذار توحيد و آزادى و معيار يا جاى ياى ابراهيم نهادن» به جز ييروى از او جه 
مى باشد؟ ابراهيم به جز خداى يكتا معبودى برنكزيد واز بت ها يكسره روى كردانيد. ازاين رو نمى توان خود را به ابراهيم 


منسوب نمود يا ابراهيم را در كيش خود درآورد درحالى كه همخوانى اعتقادى و رفتارى با او به جشم نمى خورد. 


مقوله تبعيت را طرح مى كند. ملا-كك معقولء اين است كه جه كسى به راه ابراهيم كه همانا توحيد و اخلاص در عبادت مى 
باشدء مى رود. هركونه انتسابء به جز از رهكذر عمل صالح و تبعيت از قدم هاى ييامبر. خودخواهانه وفريب كارانه است؛ 


زيرا واقعيتى نداشته و عرصه را جنان تيره و تار مى سازد كه نمى توان حق و باطل را از هم تمييز داد . 72 
ه. رسيدن به مقام هاى ابراهيم (ع) 


مقامى كزارده شود تا نمادى باشد براى حقيقتى مهم و آنء دست يابى به مقامات حضرت ابراهيم (ع) و آراسته شدن به 


ويؤكى هاى او مى باشد. 


.80 ميعاد با ابرهيم؛ صص 26 و‎ -١ 


"- تفسير ادبى قرآن» مهدى اسلامى يناه يزدى» ج "2 صص "٠‏ و١١.‏ 


ص: حا 


آرى نماز در مقام ابراهيم» عملى نمادين به منظور توجه كردن به لق و خوى ابراهيمى و تلاش در ابراهيمى شدن است. از ما 
خواسته شد كه اين نماز را حتماً در مقام ابراهيم به جاى آوريم تا به حكمت اين «دستور الزامى) بى برده در نتيجة آن» در 
سيره حضرت ابراهيم تأمل كرده؛ در سرء سوداى همانندى با ابراهيم خليل بيروريم؛ يعنى آنكه از اين يس به جاى «ابراهيم 


ستايى) » يكك جند ابراهيم شويم. 
اكر حاتم سخى بوده. جه سودت دارد اى خواجه 


تو حاتم كرد يكك جندى مكن حاتم ستايى را (١)محيى‏ الدين عربى دراين باره سخنانى شنيدنى دارد: «بدان! كه خداوند 
توفيقت دهد! در آن دم كه مطلب درباره مقام ابراهيم مى نكاشتم. و مقام او همان است كه خداوند فرموده: ( وَ إِبْراهِيم الى 
وَفّى ) ؛ «و ابراهيم همان كسى كه وظيفةٌ خود را به طور كامل ادا كرد . (نجم: /*) 


يعنى ابراهيم (ع) به عهد خويش با خدا وفا كرده» هركز اهل ييمان شكنى نبوده است. 


واز مقام ابراهيم اين است: إِنَّ إبراهِيم لََوَاة حَلِيمٌ ؛ ابه يقين ابراهيم؛ دلسوزى بردبار بودا (توبه: )1١‏ وما آن كاه به مقام 
ابراهيم مى رسيم كه دلسوز و بردبار باشيم و از مقامات ابراهيم اينكه: إِنَّ إِبْراهِيمَ كان َم قا لِلِّ خنيفاً وَلَمْ يكك مِنَ الْمثل- 
رِكينَ * شاكراً ِأَنْعُمِ اجتباهُ وَ دا إلى صدراط مُسْتَقِيم ؛ «به راستى ابراهيم؛ بيشوايى مطيع خدا [و] حق كراى بود وواز مشركان 
نوف زو السك شان زا شك كرارريويق إعننا] اوور اوعدو يراق رابك فاسان كرمن دل و١؟١)‏ وآن كه 
نماز در مقام ابراهيم مى كزارد يعنى در خود زمينه بروزاين صفات را فراهم مى آورد واز مقام هاى ابراهيم اينكه او معتدل 
بود» ودر همه احوالش به خداء از روى مشاهده و عيان تمايل داشت»ء واز نفسش وهر آنجه كه بايد به فرمان نخدا از آن 


ح ٠ ٠‏ سيدا 
دورى مى كردء روى كُردان بود واز مقام 


."7" ديوان حكيم سنايى غزنوىء» به اهتمام مدرس رضوى» ص‎ -١ 


ص: لا 


ابرا هيم (ع) «صلاح) بود وَإِنَّهُ فى الْآخِرَه لمن الصَّالْحِينَ ؛ «و او در آخرت از صالحان است» . (نحل: 1) و «صلاح) نزد ما 
برترين مقام است كه بنده بدان مى رسدء ودر دنيا و آخرت بدان متصف مى كردد؛ زيرا «صلاح» صفتى است كه خداوند 
نذا مركس وا كة سرصوفة يه 1ن اسك وبدان اراسعه شده اسكوملت كذاوكه اسك و 1ن ضفقق آست كةاوسيدن بدانرا 
هر ييغمبر و رسولى از خندا درخواست كرده است و «صلاح» صفتى مَلكى و روحانى مى باشد؛ زيرا رسول خدا (ص) درباره 


آن فرمود: 
اذا قال الْعَتِدُ فى التَشَهَد: السَلامُ علينا وَعَلى عباد الله الصَالحينَ) ضاي كل عَبَك اج فى السَّماءِ وَ َ الأؤض. 


وقتى بنده در تشهد مى كويد: «سلام بر ما و بر بندكان صالح خدا» [آن سلام و درود] به هر بنده صالح خدا كه در آسمان و 


ل ل لو ل نل آنجا را محل دعا و نماز كنيم و فرمود: (وَ انِّدُوا مِنْ مَقَام 
إبْراهِيم مُصَلَى ) ؛ «از مقام ابراهيم» عباد تكاهى براى خود انتخاب كنيد) . (بقره: )١10‏ 


يعنى وقتى در آنجا نماز كزارديد» براى رسيدن به اين مقاماتى كه براى ابراهيم خليل (ع) حاصل كشت,. دعا كنيد؛ . 2١(‏ 
هجويرى در «كشف المحجوب» مى نويسد: 


و حرم را بدان جهت حرم خوانند كه اندر او مقام ابراهيم است و محل امن. وابرا هيم (ع) را دو مقام بوده است: يكى مقام تن 
و ديكرء از آن دل. مقام تن» مكه و مقام دل» خُلْت. هركه قصد مقام تن وى كندء از همة شهوات و لذات» اعراض بايد كرد تا 


مُحرم شود» و كفن اندر يوشد و دست از صيد حلال بدارد» طواف كعبه كند و به عرفات حاضر شود و از آنجا به مزدلفه و 


-١‏ فتوحات مكيهء ج »١‏ صص 288 و 184 (با تغيير) 


ص: 7917 
مشعرالحرام درآيد» رمى كند و به منا آيد و قربانى كند و تقصير و جامه ها دريوشد تا حاجى شود. 


واماجون كسى قصد مقام دل وى كندء از مألوفات» اعراض بايد كرد و ترك لذَّات و راحات بايد كفتء و از ذكر غير او 
خم رابك تقله آن كآبنيه عرفات" لتمفرزفي] قيار كرد و أن لبج قصيد مزذلقة واللك» كر اق فنا اسيوا ارا وان ظلواق تعريم انوي 
حق) فرستاد و ستككك «هواها و خواطر فاسد) را به مناى «امان» بينداخت و نفس رااندر «منحر كاه مجاهدت» قربان دخان 
مقام خلت رسيد. )١(‏ 


خواجه عبدالله انصارى مى نويسد: 


«مقام ابراهيم؛ از روى ظاهرء اثر قَدَّمِ ابراهيم خليل است بر سنكك خاره كه روزى به وفاء مخلوقى؛ آن قدم برداشت. لاجرم رب 
العالمين» اثر آن قدم را قبله جهانيان ساخت. [و اين»] اشارتى عظيم است به اين نكته كه كسى را كه يكك قدم به وفاى حق از 


بهر حق بردارد جه عجبء اكر باطن وى قبله نظر حق شود! 


اما از روى باطن» كفته اند: مقام ابراهيم» ايستادن كاه اوست در مقام خلّت و آنكه قدم وى در راه خلت, جنان بود كه هرجه 
داشت» همه را در راه دوست داد. كفتند: يا ابراهيم! دل از همه بر كرفتى» جيست دليل آنكه دل از غير خحدا درباختى؟ كفت: 
سلطان خَلْتء يعنى يرورد كار عالم» سلطانى قاهر استء نيسندد كه در دل» دو دوست باشد و آن يسندد كه در دلء تنها او 
باشد. بارى جون ابراهيم» دل از غير او ياكيزه نمود» بر منشور خلّت او اين توقيع زدند كه وَ انَحَلَ اللّهُ إْراهِيم ليلا ) ؛ «و خدا 
ابراهيم رابه دوستى انتخاب كرد) . (نساء: )١10‏ 


عوك قر اق ادن رعس ينود كد 1 كناء فى الذنيا فته 19د فى اللخدو دق 


-١‏ كشف المحجوب. صص 6/4 واحى5. 


ص: 5516 
الصَّالحِينَ ؛ «ما در دنيا به او ياداش نيكويى داديم» و در آخرت از صالحان است» . (نحل:7؟1) 


و باز بااين همه. و با آن مقام» اعتقادش در حق خويش. به قهر بود و همواره با خود [و نفس خويش ] جنكّى برآورده بود كه 
هيج صلح نمى كرد . (١)به‏ تعبير مولوى: «مقام و مصلاى ابراهيم در حوالى كعبه. جايى است كه اهل ظاهر مى كويند» آنجا 
رسى و ابراهيم وار خود را در آتش اندازى جهت حقء و خود را بدين مقام رسانى به جهد و سعى در راه حقء كه او خود را 
جهت حق فدا كرد. 

يعنى خواسته نفس را بيش او شأنى نبود» و بر خود نلرزيد. در مقام ابراهيم دو ركعت نماز خوب استهء اما نمازى كه قيامش 


در اين عالّم باشد و ركوعش در آن عالم. 


انبياء و اولياءء به كلى مراد خود تركك كرده اند و تابع مراد حق اندء تا هرجه او فرمايد آن كنندء و با هر كه او را عنايت نباشدء 


حتى اكر يدر و مادر باشدء از او بيزار شوند و فاصله كيرئد. (7) 
ي. ايستاده» همجون ابراهيم 


در انجام آن بريا نمود و دراين بيت و مناسكك آنء به اجرا و نمايش درآورد. قيام ابراهيم (ع) » در كردش فكرى و روحىء 
براى شناخت محوريت حق در هستى و افول نايذيرى او و«سعى» و كوشش براى بيوستن به حق و نجات دادن خلق و تغيير 


.575 و‎ 7١7” كشف الاسرار و عدّه الابرار؛ ج 7 صص‎ -١ 


"- فيه ما فيه» مولوى» تصحيح: بديع الزمان فروزانفر» ص 7"97. 


ص: الحا 


قربان و تسليم» تجسّم و تمثل و ابديت يافته است. هركس در حدٌ نكاهش» جشمش باز و جشم اندازش وسيع مى شود و اين 
آيات و مقام ابراهيم را مى نككرد و با او همرنكك و هماهنكك مى شود وفاصله ها و امتيازهاء از بين مى رود؛ و عقده ها كشوده 


مى شود و سلم و امنيت برقرار مى شود. 


نظر نهايى بانى و طراح خانه كعبه» كسترده شدن آهنكك و بانكك عرفان و شعور و شعار آنء در سراسر كردونه زمين بود تا 
همه جا شعبه و شعاعى از آنء بريا و تابان شود و همه در خانه خدا و خلق وهر جا كه هستند در سلم و امنيت به سر برند» در 


يكك صف باشند و در يكك جهت روى آورند و فاصله ها وامتيازها از ميان برداشته شود. 


براى كستردن جنين يايكاه توحيدى در همه جاء فرزندان و وارثان ابراهيم (ع) سزاوارترند. آنان كه سال ها يس از ابراهيم» 
معبد و هيكل اورشليم را يايه كذارى كردند و بالا آوردند» يس از لشك ركشى ها و جنكك ها و آتش سوزى ها و ويرانى 


شهرها و كشتار مرد و زن و رد و كلان و هرجه جاندار بود از سوى دشمنان» . )١(‏ 


ابراهيم» يكك تنه در برابر همه بين النهرين [. . .] ايستاد. ابراهيم مى دانست كه در برابرش قدرت و آتش است و نيز مى دانست 
كه داستان ابراهيم و آتش نمرود» درس بزركى است براى انسان امروز كه هيج وقت در برابر آكاهى عقيده اش نسبت به يكك 


حقيقت, مسئوليت از او سلب نمى شود» هرجند همه شرايط عليه حقيقت و عليه اعتقاد او باشد. 


واين كونه بود كه براى سوختن نهضت ابراهيم و ابراهيم» تش برافروختند و آتشء كَل سرخ شد؛ يعنى اكر همه ستمكاران و 
همه روزكارى كه بر ستم استوار استء در برابر يكك ندا برخيزد. نه تنها ابراهيم و ابراهيميان شكست نخواهند خورد. كه آتش 


.557 يرتوى از قرآن» سيد محمود طالقانى» ج * صص 757 و‎ -١ 


ص: لمانا 
در حدمت آثان درخواهد امن 0ه 


ويس قيام ابراهيم» تنها يكك قيام فلسفى يا اعتقادى نيست كه در ذهن و انديشه محبوس باشد. بلكه قيامى است كه دامنه قيام و 
نهضت اوء در عين حالء به متن جامعة محروم و توده هاى بشر و همجنين در توالى نسل هاى هميشه و بيايى انسان در طول 
تاريخ كشيده مى شود. از اينجاست كه در همه اديان بزركك يس از ابراهيم؛ داستان ابراهيم» زير بنا و اساس» تلقى شده اسن 


ازاين نظر و با جنين تلقى اى از توحيد و بت يرستى است كه قيام ابراهيم» همواره زنده و يوياست» . 270 


١‏ - ميعاد با ابراهيم» صص ١‏ و5؟8,. 


-١‏ ميعاد با ابراهيم» ص ؟. 


ص: الخو 
فصل هشتم: ولايت در حج 
اشاره 


ولايت با حج. ارتباط تنكاتنكى دارد. براساس آموزه هاى دينى» حج بدون ولايت تمام نيست و در دركاه يروردكار يذيرفته 
نمى شود؛ زيرا جنين حجى همانند صدفى است كه كوهر ندارد؛ ازاين رو بيوند حج با ولايت كسستنى نيست و بدون آن 


جنين حجى رنكك مى بازد. در اينجا به برخى از ابعاد ييوند حج با ولايت مى يردازيم. 


ا. حج بى ولايت» حجى بى روح و يوسته اى بى مغز 


حج بدو ن«ولايت» يعنى [هنكك كعبه بدون «امامت» » حضور در عرفات بدون «معرفت امام » قربانى در منا بدون «فداكارى 
در راه امامت) » رمى جمره بدون «دورى كردن از شيطان درونى و بيرونى») و سعى بين صفا و مروه بدون «كوشش در شناخت 


و اطاعت امام» . جنين حجى هيج سودى ندارد. اكرجه حج يكى از اركان اسلام است ١‏ 


بْنَى الاسلام عَلى حمس: عَلَى الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج و الولايه » ؛ «اسلام بر ينج جيز بنا شده: بر نماز» زكات»؛ روزه» 


حج و ولايت» » ولى هيج يك از آنهاء همانند ولايت» ركن استوار اسلام نيست. از اين رو درادامه اين روايت آمده است ( 


و لم يناد بشىء كما نووى بالولاية » ؛ (1)«هيج دعوتى از طرف خداوند به اندازه دعوت به ولايت وامامت نيست)» ؛ 


.1 كافى»؛ ج 7 ص8‎ -١ 


ص: ان 


زيرا انسان كاملء و ولى الهى خود اسلام ممثل است و مى تواند مردم را به روح توحيدء كه همان فرياد و قيام عليه طاغوت 
اسسثت: رهنمون كنك نك 


امام حسين (ع) در آخرين سفر خود به مكه نشان داد كه اكرجه كعبه. محور همه اديان و سنكك بناى اسلام است و اعمال آن 
يادآور اعمال ابراهيم» هاجر و اسماعيل است ولى بدون درك معناى حقيقى آن ارزشى ندارد؛ ازاين رو خود حضرت نيز در 


جنين شرايطى به اعمال حج ادامه نداد؛ زيرا وظيفه فورى تر و حياتى تر داشت. 


اعتقاد شيعه به ولايت» معناى زرفى دارد اكر جامعه» رهبرى درست نداشته باشدء نه تنها اعمال مردم به نتيجه نمى رسدء بلكه 


به زيان آنها منجر مى شود. 270 


در واقع حج دورنمايى فشرده از برنامه هاى اسلام است كه در آن ايمان» هجرث» انفاق» امساكك» نمازء عبادت» نظافت» 
وحدت,ء معاد امامت و توحيد نهفته است. همان طور كه اكر امامت نباشدء تمام زحمت هاى بيامبر اكرم (ص) بى اثر مى 


شود: )0 


وَ ِنْ لَّمْ تَفُل قما بَلَعْتَ رِسالَتَهُ ؛ (5)؛ يعنى اكر يبام رهبرى امام را به مردم نرسانى» رسالت خخدا را انجام نداده اى و زحمات 


سلطه ايرقدرت ها نمى رهائد. 


در اهميت مقام امامت همين بس كه اين نقطه حساس در روى زمين بايد زادكاه و كهواره امام شودء و ديوار آن براى ورود 
مادر امام شكافته شود و حضرت على (ع) در آن متولد كردد. ارزش هر جيزى به يايه ها و اركان آن اسث. امامان» در زيارت 
جامعه «اركان البلاد) معرفى شده اند. ركن كعبه» امام است وركن عالم وجود حضرت مهدى (عج) است. امام 


.17 صهباى 0-6 عبد الله جوادى آملى. ص‎ -١ 
. ؟- ميعاد با ابراهيم» على شر يعتى » صص 75 و 6م نبا تصرف)‎ 
مائده: /ا0.‎ 


ص: ”7037 


أنا ابن مكه و منىء أنا ابن زمزم و صفا » من فرزند مكه هستم, [والى خانه توحيد.] من فرزند منا هستم. [خون عزيزانمان را در 
اين راه توحيد مى دهيم و ابراهيم وار عيد مى كيريم.] من فرزند زمزم هستم, [آبى كه براى هر دردى دواست]. من فرزند صفا 
هستم. در عرفاتى كه امام نباشد معرفتى نيست. در مشعرى كه امام نباشد» شعورى نيست. در منا اكر امام نباشد» شيطان واقعى 


رمى نمى شود واكر كنار آب زمزمء امام نباشد» نشانه حيات واقعى نيستء بلكه سراب است. )١(‏ 


اكنون كه به نقش امام در حج اشاره شدء ديكر جاى سؤال نيست كه جرا در طواف نبايد از مقام ابراهيم (ع) فاصله كرفت؟ 
خدا هم مراعات مقام رهبر آسمانى لازم است. نه تنها در مكه بلكه در حرم امامان هم به ما دستور داده اند كه نبايد» جلوى قبر 


مطهر امام نماز خواند. 


آنجه روح حج را تشكيل مى دهدء همانا تسليم» تذلل و عبوديت خالص حق استء كه بارزترين نمونه آن معرفت امام و 
اطاعت ولى امر است؛ اطاعتش» اطاعت خداست و خدا بدان فرمان داده است. زمانى كعبه براى رهيويان راه خدا نشانى است 
كه ولايت و زعامت آن در دست صالحان و متقين باشد. اكر كسى به طواف اين خانه بيايد و از تسليم و تعبد مطلق در برابر 
اساسى ترين عامل انسان سازء كه همانا محبت و ولايت امام و اطاعت ولى امر استء رخ بتابد يا در شناخت آن كوتاهى كندء 
از طواف و مناسكك نيز بهره اى نبرده واز معرفت كامل بى نصيب مانده است. روشن است كه جنين حجى در تكامل انسان 
نقشى ندارد. اين است كه با قاطعيت مى توان كفت كه حج بى ولايت حج نيست و بدون زيارت كعبه دل» طواف كعبه كل 


بى حاصل است. عارف و فقيه متاله. 


-١‏ حجء محسن قرائتى» صص ”/ا - ا 


ص: دان 
مرحوم فيض مى فرمايد: 
يكك طوافٍ سر كوى ولى حق كردن 


ولايت» متمم و مكمل حج و بلكه روح و حقيقت آن است. همان كونه كه از امام باقر (ع) مى خوانيم: 

اذا حي دك فَلْيَحْتَمْ حََهُ بزيارتنا لآنَّ ذلكك مِن تّمام الْحج. (21 

هر كاه يكى از شما حج كزارد, بايد حج خود را به زيارت ما ختم كند؛ زيرا اين يكى از عوامل تماميت حج است. 

عبدالله بن مسكان از «ابوحمزه ثمالى» نقل مى كند كه كفت: 

محضر امام باقر (ع) شرفياب شدم درحالى كه آن حضرت بر در ورودى مسجدالحرام نشسته بود و به مردمى كه در حال 
طواف بودند مى نككريست. آن كاه خطاب به من فرمود: «اى ابوحمزه! مى دانى اين مردم بر جه جيزى مأمور شده اند؟) 
ابوحمزه مى كويد كه من ندانستم در ياسخ آن حضرت جه بككويم. سيس امام جنين فرمود: «همانا اين مردم مأمورند بر كرد 


اين سنكك ها (اشاره به كعبه معظمه) طواف كنند. سيس نزد ما بيايند و ولايت (محبت و اطاعت) خود را به ما اعلام دارند) . 
0 


كسى كه امام مفترض الطاعه خود را نشناسد يا منكر شود» نسبت به يكى از اصولى ترين مبانى اعتقادى و عملى اسلام جاهل 
مانده و از فرمان خدا سرييجى كرده است؛ از حقيقت عبوديت و تسليمء دور افتاده و از نور معرفت محروم كشته است؛ از اين 


رواز اعمال خود بهره اى نمى برد. روى برتافتن از رهبران هدايت به معناى افتادن در 


737/65 بحارالانوار» ج42 ص‎ -١ 
.775 ؟- وسايل ا لشيعه» ج5٠2 ص‎ 


ص: حر 


دام سردمداران ضلالت است. با يذيرش رهبرى آنان از اسلام جز شعارى بى روح باقى نمى ماند و حج ابزارى مى شود براى 
فريب مردم و به بند كشيدن آنها. 


يرسشء با توجه به جايكاه امامت و ولايت در دين» دشوار نيست و نيازى به توضيح ندارد. در حقيقت ديدار امام (ع) يس از 


حج, مهر تأييدى بر مناسكك و قبولى آن است. )١(‏ 
علامه طباطبايى (رحمه الله) دراين باره مى نويسند: 


بارى» جنان كه ظاهر شريعتء حامى و مبينى دارد» باطن شريعت نيز» كه مرحله حيات معنوى انسان و مقامات قرب و ولايت 
استء حاملء, حافظ و قافله سالارى لازم دارد» و جنان كه در محاذات سازمان ظاهرى شريعتء سازمانى باطنى وجود دارد؛ در 
محاذات مقام يبشوايى ظاهر نيزء مقام ييشوايى باطن قرار دارد. خداوند [عرٌ اسمه] در هر عصرىء يكك فرد از افراد را با يكك 
تأييد مخصوصى.ء برمى كزيند و براين مقام كه مقام كمال انسانى استء هدايت فرموده و به واسطه وى ديككران را به درجات 
مختلف اين مقام» راهبرى مى نمايد. امام است كه حقيقت يس يرده غيبت براى وى بدون واسطه و تنها با تأييد الهى مكشوف 
است» و درجات قرب ولايت را خود. سير نموده است و ديكران را با استعدادهاى مختلفى كه به دست آورده اندء به مقامات 


مختلف كمالى خود هدايت مى كند. (5) 
؟. اهميت و جايكاه ولايت 
از ستخنان يز ركان استفاده هى شود كه كعيه مكان امتى برا همه انسان هاست: أما اكر اتسائى دشعن ولآيت باشده كعبه براق 


ونوا أفا تخرافد اناده و زفيته را يراس 


-١‏ ابعاد سياسى و اجتماعى حج. محمد تقى رهبر» صص 6 اق لاقي رع لل كلا 


"- رسالت تشيع در دنياى امروز» سيد محمد حسين طباطبايى» صص ٠١6‏ و .٠١8‏ 


ص: 708 
نابودى او فراهم مى آورد؛ اكرجه منجر به تخريب كعبه شود. 
به تعبير آيت الله جوادى آملى: 


درباره اهميت و جايكاه ولايت» نكته اساسى كه نبايد از آن غفلت شود اين است كه كرجه كعبه از قداستى ويزه برخوردار 
است و از دير زمان از كزند تهاجم اصحاب فيل و مانند آن مصون مانده استء وليكن آن كاه كه «ابن زبير) در آن» متحصن 
شد و به آن خانه منزّه و ياكك يناهنده شدء حكومت جبار وقت به دست منحوس «حجاج بن يوسف» » >عبه را با منجنيق ويران 
كرد و يناهكاه ابن زبير را منهدم ساخت واو را دستكير كرد اما فرمان حمايت >عبه از سوى صاحب خانه داده نشد و هركز 
طير ابابيلى به سراغ حجاج نيامد. خلاصه اينكه» دستى از غيب بيرون نيامد و كارى نكرد و مدعىء همجنان با تاخت و تازء 
جايكاه قبله را ويران كرد و مطاف را منهدم ساختء و حجرالا-سود را جون سنكك هاى عادى به دور انداخت و اركان 
جهاركانه كعبه را در هم فروريخت. اينجاست كه بلنداى مقام ولا-يت و فروغ اختر امامت و رهبرى امت و قله رفيع سياست 
عارفانى مكتب و خلاصه ارزش «اركان البلاد و ساسةٌ العباد) معلوم مى شود. سخن فقيه و محدث نامدار شيعه» شيخ صدوق در 
اين مورد جنين است: آنجه درباره اصحاب فيل جارى شد بر سر حجاج نيامد؛ زيرا هدف مستقيم حجاج. ويرانى كعبه نبود 
بلكه منظورش دستكيرى ابن زبير بود واين مرد» ضد حقء يعنى مخالف على ابن الحسين (ع) بود وقتى اين مرد ضد حقء در 
كعبه متحصن شدء خداوند اراده فرمود براى مردم بيان كند كه به اين ضد حق يناه نخواهد داد؛ ازاين رو مهلت داد تا كعبه را 
بر سراو ويران كنند. 41 


.7598 من لا يحضره الفقيه» ج "2 ص‎ -١ 


ص: 7017 


ازاين واقعه به خوبى روشن مى شود كه ضديت با ولايت و امامت آنجنان مطرود است كه هركس با مقام رهبرى امام معصوم 
(ع) مخالف است واو را تنها مى كذارد و يارى نمى كندء بلكه در برابر او موضع مى كيرد و خود داعيه خام رهبرى را در سر 
مى يروراند» اكر به كعبه هم يناه ببرد» از امان خاص الهى برخوردار نخواهد بود. كسى كه در كعبه» متحصن شود و بدان يناه 
برد و به يرده هاى آن بياويزد درحالى كه حق را يارى نكرده. باطل را بى ياور نككذاشته؛ به فرياد حق خواهى نرسيده و به نداى 
منادى آزادى ياسخ نككفته» خروش استقامت را جواب تذادة و وغوت وادصوى: كوك تسورده إسنتا و اويوا كوس ها لبودة 
است تا حق را آشكارا در خود جاى دهد و دستانى توانا نداشته است كه با باطل در ستيزه درآيد و خلاصه اينكه امام زمان 
خويش را نمى شناسدء و زندكى اش جون مركش جاهليت كونه استء اكر جنين كسى به كعبه يناه برد كعبه براى او لّه يناه 
است و نه امان» بلكه خداوند كسى را بر وى مى كمارد كه به وى رحم نمى كندء هرجند اين كار در كرو ويرانى و تخريب 
كعبه باشدء جنان كه ابن زبير بدين مصيبت دجار آمد؛ زيرا او امام زمان خويش»ء يعنى حسين بن على و فرزندان او (عليهم 
السلام) را نشناخت و حقى را كه امام حسين (ع) بدان قيام فرمود» يارى نكرد و باطلى كه آن حضرت را ميان دو راه سله و ذله 
(جهاد و كناه سكوت و بيعت با يزيد) متمركز ساخته بود خوار و بى ياور نككذاشتء و آن كاه كه به كعبه يناه برد و يرده هاى 
آن را كرفت! خداوند او را با امداد غيبى يارى نفرمود؛ بلكه ظالمى را بر او مسلط ساخت تا ععبه را ويران سازد واورا 
دستكير كند و به دار آويزد. ازاين حادثه» قدر امام و حرمت ولايت و عزت ولايت الهى به خوبى دانسته مى شود؛ جنان كه با 


تحليل عقلى» قدر حق و نورانيت و جمال و جلال و كبريا و مشيت او كه مستولى بر همه موجودات است و قدرت او 


ص: ار 


كه بر همه جيز يرتو افكنده استء به نيكى شناخته مى شود. حرمت هايى كه براى حرم و بلد امين به كعبه و از كعبه به امامى 


كة ختداوئد او ؤايه.ولايث ب ركريدة متتهى فى شود 417 


به استناد بعضى از روايات و با توجه به بيوند حج و عمره با ولايت و امامت» آيه شريفه وَمَنْ دَخَلَهُ كان آمِناً ؛ «و هركسى 
داخل آن [خانه خدا] شود در امان خواهد بود؛ . (آل عمران:917) به اين معناست كه هركس به حوزه اعتقاد و التزام به ولايت و 
امامت داخل شود. در امان است. بر يايه اين كونه روايات» اطلاق اين آيه شريفه مراد نيست؛ زيرا ممكن است كاهى ملحدان 
و صاحبان عقايد باطل نيز درون كعبه روندء درحاليكه در امان نيستند» بلكه آن كونه كه امام صادق (ع) فرمود مراد» كسانى 
هستند كه هم به حق امامان معصوم (عليهم السلام) عارف باشند و هم جايكاه والاى كعبه را بشناسند» جنين افرادى اككر داخل 


كعبه شوند؛ از كناهان خود ياكك مى شوند و دنيا و آخرت آنان كفايت خواهد شد ١‏ 


وَ مَنْ دَخَلّهُ وَهُوَ عارف بِحَمّنا كما هُوَ عارف لَه خََرَجَ مِنْ ذَنُوبهِ وَ كفى هَمْ الدنيا و الآخِرّه » . (1)از اين رو امنيت حقيقى» تنها 


در سايه يذيرش ولايت امام معصوم (ع) به دست مى آيد. 


در حقيقت خداوند ولايت مردم را به كسى سيرده است كه به او منصب امامت داده است. ولى خدا از آن رو كه از سرجشمه 
وحى مدد مى كيرد و به مصالح خلق آكاه است و به خصلت «علم و عدل» آراسته است» نسبت به مردم» از خودشان اولويت 
ذارد. ولايث؛: امانث بزوكك الهى است كه آسمان و زمين و كوه ها از يذيرش آن سرباز زدئدء اما انسان؛ اين موجود شكفت 
انكيز آفرينشء آن را يذيرفت و هرجند كروهى از انسان ها كه قرآن از آنها به ١ظلوم»‏ و «جهول» تعبير مى كند» حق جنين 


امانتى را ادا نكردند. بنا 


.1١1/-١٠١75صص صهباى حجء؛‎ -١ 


ص: لحان 


به روايات معصومين (عليهم السلام) » منظور از «ولايت الهيه؛ امانت ربوبى» هدايت واقعى طريق حق» صراط مستقيم» عبوديت 
و تسليم و مواعظ خداوندى و. . .» در قرآن كريم ولايت ائمه طاهرين (عليهم السلام) است و منظور از «استكبار» كفر» ضلالت» 
نفاق» انكارء همكامى با شيطان و. . .» (1)اين ولا-يت انكار است؛ زيرا كسانى كه از حريم ولايت اهل بيت (عليهم السلام) » 
كامى فروتر يا فراتر مى كذارند» كرفتار ضلالت» فسق و فساد مى شوند. واقعه غدير خم در عصر نبى اكرم (ص) » اهميت 
مسئله رهبرى و زعامت دينى و سياسى مسلمانان را نشان مى دهد. حضرت محمد (ص) در حضور حاجيان و زائران به مهم 


ترين ركن معنوى اسلام يس از توحيد و نبوت» يعنى امامت و ولايت يرداخت. 


امامت و ولا-يت». سريرستى بى قيد و شرط (ظاهرى و باطنى) مسلمانان است. خداوند اين منصب را به افراد واجد شرايط 
رهبرى سيرد تا حيات معنوى و مادى امت قوام كيرد. اين جايكاه علانوه بر جنبه معنوى؛ عرفانىء اخلا.قى و فرهنكى؛ بعد 
سياسى و اجتماعى نيز دارد. شيخ صدوق روايتى رااز يبشوايان معصوم آورده است كه براساس آن» خرج كردن يكك درهم 
در راه حجء ياداشى معادل خرج كردن هزارهزار درهم در ساير امور خير را دارد» اما اكر يكك درهم به دست امام برسدء كويا 


هزارهزار درهم د ع حرج شده اشنت )0 


رُوى أن درهماً فى الْحَدَحٌ حَيرٌ من أَلْفٍ أَلْفٍ فى غَيرِه و دِرَهَمٌ يَصِل إِلَى الإمام مِثْل أَلفٍ أَلفٍ درهم فى عدج » . (')جنين فضيلتى 
بدون حكمت نيست؛ زيرا زمانى كه حاكمان غاصب به بيت المال دسترسى دارند» آن را صرف امورى مى كنند كه خلااف 


باعث تقويت اساس دين و رفع نياز مسلمانان شود. 
روح حج. د تسليم» تذلل و عبوديت خالص حق است. بارزترين نمونه : تسليم» 


. ر. ككث: اصول كافىء ج١» ١بابٌ فيه نُكت و نتف مِنّ التنزيل فى الولايه»‎ -١ 


.750 من لا يحضره الفقيه» ج "2 ص‎ -١ 


ص: 7٠١‏ 
معرفت امام و اطاعت از ولى امر است. (١)عطار‏ نيشابورى نيز در «تذكرة الاولياء) درباره اهميت و جايككاه ولايت مى نويسد: 


هركس به محمد (ص) ايمان دارد و به فرزندان و جانشينان او ايمان ندارد» به محمد (ص) ء نيز ايمان ندارد. دوستى امام اعظم 
شافعى با اهل بيت (عليهم السلام) به اندازه اى بوده است كه او را رافضى دانستند و زندانى كردند. او در اين باره شعرى 


سروده است و يكك بيت از آن اين است: 
لؤْ كان رَفْضا حُبٌ آل محمد 


َليفْهَدٍ الْتقَلانِ أنى رافض يعنى كر دوستى آل محمدء رفض استء يس جن و انس كواهى دهند كه من رافضى هستم. 
لاصدوالمتاليين شيرازق فخ دراي بازه كفتةاست: 


بدان كه براى كروه حق و سياه رحمانى» دو راه در سلوك به منزل ها و درجات خويش در آخرت به اندازه توان يوييدن و 
كوشش آنها به سوى خداى تعالى است. نخستين راه» تقليد از امام معصوم (ع) و كردن نهادن به حكم اوست؛ همانند تسليم 
بودن كور به دست آن كس كه او را عصاكش است. و يا زمين كير و فلج نسبت به آنكه او را جابه جا مى كندء و دوم راه 


تصفيه و رياضت (تمرين) است. . . . 20 
"'. امامت» عنصر جاودانه در حج 
كوهر امامت» هميشه درخشان. و راه امامت» ابدى است. از آنجا كه زمين هيج كاه از وجود امام خالى نخواهد بود» يبس 


امامت» جاودانه است و زمين و مردمان» هيج كاه از 


-١‏ ابعاد سياسى اجتماعى ع صص 07-54 و ف و إرف 
7- تذكره الاولياء. فريدالدين عطار نيشابورى» ص١1١.‏ 


-٠‏ مفاتيح الغيب» صدر المتألهين شيرازى» ص617. 


نام 


فوس تار اتظر اععد رورس وامافكه ولأركى مله شيرق جا لتحا بدو فرسكه املك يكم اع بابذان وهاؤيد اسك افانف 
ريشه در آيين حنيف ابراهيم دارد و خاتم الانبياء» كه وارث امامت ابراهيم استء به امر خدا آن رادر نسل ياك و مطهر 


خويش به وديعه نهاده اسة: 


ازاين رو در عصر غيبت نيز اين رابطه ميان امت و امام زمان وجود دارد. براساس اين باورء امام عصر (عج) همه ساله در 
موسم حج حضور دارند» اكرجه نوع حجاج حضرت را نمى شناسندء اما مشتاقان كويشء قلب خود را به آستانه ياكش ييوند 
مى زنند و روح خويش را به ولا-بت و محبتش مى آرايند. جه بسيار مؤمنان صالح و شيفتكان مخلص كه به ديدارش نائل 


آمدند وبا آن حضرت هم سخن شدند. 
منابع روايى مااز حضور امام عصر (عج) در موسم حج حكايت دارد. «زراره» مى كويد: 


فْقَدُ الناسٌ إِمامَهُمْ يشْهَدٌ المَوسِمَ فَيراهُمْ وَلا يرَوْنَهُ ؛؛ «مردم به امام خود دسترسى ندارندء او در موسم مى آيد و آنان را مى 
بيند» اما آنان وى را نمى بينند» . (21 


«محمد بن عثمان العمرى» » كه يكى از نواب خاص امام غايب است» مى كويد: 
وَالله إنّ صاحِت الامر ليخضرٌ الموسِم كل سَنَّهِ يَرى النَاسَ وَ يَعرِفَهُمْ وَ يرَوْنَهُ وَ لا يَعْرفوتَةُ. (2)5 


به خدا قسم» حضرت صاحب الامر همه ساله در موسم حج حضور دارد و حجاج را مى بيند و مى شناسد و آنها نيزاو را مى 
بينند» اما نمى شناسند. 


همجنين «عباد الله بن جعفر الحميدى» از ثقات محدثين شيعه قم وازاصحاب امام هادى و امام عسكرئق (عليهم السلام) مى 
كويد: 


از محمد بن عثمان العمرى؛ نائب خاص امام عصر (عج) ؛ يرسيدم: «آيا حضرت 


.777١ كافى» ج 3 ص‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج ص .3١‏ 


ص: 7١١‏ 
صاحب الامر را زيارت كرده اى؟» كفت: «آرىء و آخرين ملاقات من با وى كنار خانه خدا بودء آن كاه كه مى كفت: ١‏ 


أللَهُمَ َنُجزُلى ما وَعَذَتنى ) ؟ «بار خدايا نجه را كه به من وعده دادى» تحقق ببخش) و نيز ديدم كه در مستجارء يرده خانه كعبه 


را كرفته و مى كويد: ١‏ 
أللَهُمَ الْنَقِمْ لى مِنْ أغدائِكك » ؛ «خداوندا انتقام مرا از دشمنانت بكير» . (1) 


ظهور حضرت مهدى (عج) نيز از مكه و جوار كعبه معظمه خواهد بود. او وارث ييامبران و وصى امامان مظلوم (عليهم السلام) 


است. حضرت مهدى (عج) با رهبرى و هدايت بشر عدل راء در سراسر كيتى مستقر مى كند. 
؟. عزت و حرمت كعبه در كرو ولايت 

ولايت ياسبان حريم كعبه است» يس ععبه بدون ولايت از كوهر عزت بى بهره مى شود. 
آيت الله جوادى آملى دراين باره مى كويند: 


هر آنجه «ما بالعرض» استهء به «ما بالذات» منتهى مى شود. از همين روست كه قرآن كريم, اكرجه به عنوان مثال» درباره عزت 
فى قرعايندة و لله العزة والتشولة و للقتؤيقة #«مرسالل كد عوك حخصوصض عدا و رسول او و مجان أكون (تكافقوة: 0 
ولى تصريح مى كند كه عزت غير خخدا به عزت خدا منتهى مى شود فَلِلهِ الْعزَّهٌ جميعاً ؛ «تمام عزت ها براى خداست» . (فاطر: 
الم 


در مورد «قوت» نيز همين نكته صادق است؛ يعنى اكر خداوند مى فرمايد: خذواها تساك شتوو 4 اله را (ازآيات و 
دستورهاى خداوند) به شما داده ايم با قدرت بكيريد» . (بقره: #©) و يا يَحيى حب الْكتاب بقَوّهِ ؛ «ى يحيى كتاب (خدا) رابا 


قوت بككير) . (مريم: )1١‏ و آيات ديككرى ازاين 


-١‏ بحارالانوار» ج 87, ص ثر 


ص: م 


قبيل» اما در جاى ديكرى مى فرمايد: أنَّ الْقَوَّ لله جَمِيعاً ؛ «تمام قدرت از آن خداست» . (بقره: 198) و بدين كونه اعلام مى 
دارد كه همه قوت ها (ما بالعرض) به خداوند (ما بالذات) » منتهى مى شود. نكته مزبور در مورد شفاعت و ساير امور وجودى 
دكن تين ضناذق:است؛ زيرا ابن استور عمكن به :ذات"اقتذين عق كه استسمائ خستى ويه اسه ة معهى من كرد بع حرمت 
براى خداوند سبحانء بالذات و براى غير او بالعرض استء و عزت براى خداى متعال؛ بالذات و براى ديكران بالعرض استء و 
همجنين است قوت و قدرت و... . حالء از جمله امورى كه بر اصل مزبور -كه برهان و قرآن بر آن توافق دارد- متفرع مى 
شود اين است كه هر حرمت و عزتى كه براى كعبه است بايد به حرمت حق و عزت او منتهى شود, آن كونه كه اكر امر داير 
شود بين هدم و تخريب ععبه؛ يا هدم حقء بايد كعبه را قربانى و فداى حق كرد؛ زيرا قربانى كردن ما بالعرض براى حفظ ما 
بالذات لازم استء براى شرح اين نكته بايد كفت حرم احكامى دارد كه بيانكر عزت و فضيلت آن است؛ احكامى همجون: 


الف) عدم جواز ورود به حرم بدون احرام؛ 

ب) عدم جواز ورود افراد غير موحد به آن؛ 

ج) عدم جواز بر كرفتن و تصرف و تصاحب نقطه حرم, بنابر نظر برخى فقها؛ 

د) عدم جواز صيد در آن؛ 

ه) عدم جواز اقامه حد» جز بر كسانى كه حرمت حرم را ياس نداشته و در آن مرتكب فحشا شده اند؛ 


و) عدم جواز قطع درختان و رستنى هاى آن و ساير آثار خاصى كه دلالت بر شرف آن دارد. 


ص: عام 


همه احكام مزبورء بر اثر حرمت وعزت ععبه است. به هر تقدير» حرمت سرزمينى كه خداوند هر جيزى را در آن محترم 
شمرده؛ بر اثر حرمت كعبه استء ولى كرجه كعبه يككانه قبله و مطاف جهانيان است و همه مسلمانان زندكى و مركشان به 
سمت آن هى باشد و آهنكك به سوى آن همان هجرث به سوى خداست. و نيز كرجه براى مكه ويذكى هاى فقهى و سياسى 
ثابتى است كه ديكر مكان ها و شهرها فاقد آن [هستند] و همجنين كرجه براى حج و مواقف آن. ابعاد خاص سياسى عبادى 
مطرح است كه ديكر عبادت ها اين خصوصيات را ندارد» ولى همه اين مزايا و ويزكى ها مرهون ولايت و امامت است. راز 
اين نكته اين است كه هم رهبرى هاى ملكوتى اعمال و نيات و ادعيه و مشاهده آيات بينات و يى بردن به اسرار معنوى حج و 
مانند آن در يرتو ولايت تكوينى امام معصوم (ع) است كه حج او امام حج ها بوده؛ بيشاييش اعمال امت به سوى باركاه قبول 
الهى صعود مى كند و آن كاه اعمال ديكران به دنبال آن صاعد مى شود و هم رهبرى هاى سياسى حج و مواقف آن و جهت 
دادن به اجتماع انبوه جهانيان بر محور بنايى ياكك و آزاد و بهره بردارى از افكار اقطار عالم و سيراب كردن تشنكان استقلال و 
نجات از استكبار جهانى» بالاصاله در يرتو امامت امام معصوم (ع) » و بالنيابه در غيبت او در شعاع نايبان آن حضرت است. راز 
كردهمايى مردم هر منطقه در همه نيازهاى شبانه روز به عنوان «نماز جماعت» و در همه هفته ها به نام «نماز جمعه) آن است 
كه از اجتماع هاى كوجك موضعىء جماعت به اجتماع متوسط مقطعى جمعه برسد واز آنجا به اجتماع جهانى حج در 
محدوده حرم نائل شود تا با وحدت رهبرى و اتحاد خط فكرىء اركان توحيد» مستحكم شده و بناى شركك و استكبار» از 
جهان زدوده شود. شايان ذكر است كه ولايت تكوينى معصومين (عليهم السلام) و هدايت اعمال و مشاهده همه رفتارهاى 


ص: 16" 


درونى و بيرونى امتء و كواهى به همه آنها در قيامت» مقامى واقعى است كه نه نيازى به نصب اعتبارى دارد و نه قابل غصب 
استء بلكه فيض خاص الهى است. )١(‏ 


ه. بيوند شئون حج با ولايت 


ولاءبت در همه مناسكك حج حضور دارد. در اينجا شرحى از كيفيت ارتباط كعبه با ولايت و نحوه ييوند عرفات» مشعرء مناء 


الف) همان طون كور قرآق مب و كلد نه زهان تصاس و تريش تنظ «عصر ونع بو وينالك افف ‏ اشكة والفضرء إن الإنسان 
لَفِى خُشرٍ ؛ «به عصر سوكند كه انسان ها همه در زيان اند (عصر: او 1) » سوكند به سرزمين هاى مهم و تاريخى نيز مطرح 
است؛ مانند آيه كريمه لا أَقْسِمُ بهذًا للد * وَ أَنْتَ جل بهذًا اد ؛ «قسم به اين شهر مقدس (مكه). شهرى كه تو در آن 


اكد اده او 


خداوند به مكه اى سوكند ياد مى كند كه ييامبر اسلام (ص) در آن باشد وكرنه كعبه بدون رهبر آسمانى» سرزمينى معمولى و 
اه الى عادى اليك كه وه وفه بلاصدووت حكنده كاخل درفي نوكر كد يك وسكي فن شوهه شان كه بابر غيشان1 
كليددار كعبه. سرقفلى توليت كعبه را در شب نشينى مستانه طايفء به دو مشكك شراب مى فروشد و سريرستى كعبه بين مستان 


با بهاى شراب سرمستان طايف» خريد و فروش مى شود. 


ب) فهم قيام سرور آزادكان جهان. در برابر استكبار و طغيانكرى براى جوامع انسانى مشكل است شهادت امام حسين (ع) و 
يارانش در سرزمين كربلا و اين قيام با ييام رسانى حضرت سجاد (ع) و زينب كبرى (س) كامل مى شود وقتى كاروان اسراى 
كربلا به شام رسيد» و در مسجد جامع دمشقء مقر فرمانروايى اموى» مجلسى تشكيل شد. 


48 47 صهباى حج. صص‎ -١ 


7١8 ص:‎ 


خون ياكك شهداى كربلا حكومت وقت را مجبور كرد كه به حضرت سجاد (ع) اجازه سخنرانى بدهند. حضرت فرمودند: «أنا 
ا شكة قوق أنااليل زمر وصفاة محاف ابق كلق نوراق لانت كك فر ود راسين مكلد كلمن اشع كد بادا رو قله 
و مرزبان مطاف باشد. فرزند واقعى منا كسى است كه براى حفظ ره آورد وحىء از جان دريغ نكند و با فداكارى و قربانى 
كردنء ييوند خود را با سرزمين قربانى محكم كند. مولود واقعى زمزم كسى است كه با نثار خون خود نهال اسلام راء بارور 
مى كند. فرزند راستين صفا كسى است كه در حرم قلب او هيج رجسى راه ندارد. اين انسان كامل همان امام معصوم (ع) است 
كه بدون او حرمتى براى حرم و مواقف نيست؛ زيرا بدون امام معصوم نه در عرفات» معرفتى است و نه در مشعر» شعورى؛ نه 
در منا ذبح عظيمى است و نه در زمزم نشانه حياتى؛ نه در صفا علامت نزهت و صافى است و نه در رمى جمرات» رمى شيطان 


و رجم طاغوتى. در جنين حج و زيارتى» آيات الهى ظهور نمى كند. بدون امامت» هيج يكك از آن مواقف. «شعائر الله نيست. 


ج) قرآن كريم با صراحت اعلام مى كند كه هركس قصد سوءء نسبت به كعبه داشته باشد و بخواهد با تخريب آنء دين رااز 
ميان برذارة وما ويران كردن كعيهةه يرستكن مدا راز بين ببرة» خداوتد اويا كرقتان عذات دردتثاكى من كتد: برايق اساس» 
حادثه عام الفيل كه در آن سياه ابرهه به عذاب الهى كرفتار شدندء اتفاقى منحصر به فرد يا تصادفى تاريخى نبودء بلكه سنت 
تغبينايذير الهى بود و اين است حكم جاودانه الهى كه مَنْ يرد فيه بإلْحادٍ بطُلْم نَذِقْهُ مِنْ عَذَاب أَلِيم ؛ «هركس بخواهد در اين 
تمرزقيم أذراه حل جقار ل كزويم داسك وديلت بزناة هاري دروا ايه ار عى بققنافه 1 رحد 147 آنا شيك رابع اك 
غفلت كرد كه حرمت ععبه نيز در كرو حرمت ولا-يت استء و در حقيقت» با مقام ولايت و امامت ييوندى ناكسستنى دارد. 
4 


.٠١7؟‎ - 948 صهباى حج. صص‎ - ١ 


ص: 71١17‏ 
. خانه خداء كعبه كل؛ ولايبت» كعبه دل 


كعبه حقيقى» ولا-يت است. جايككاه جنين كعبه اى در دل آدمى است. كسى كه از اين كعبه خبر ندارد و فقط دور كعبه كل 


طواف مى كندء يوسته را كرفته واز مغز غافل شده است. حاجى» كسى است كه بين «كُل» و «دل) جمع مى كند و حقيقت 


كعبه را در «ولايت») جست وجو مى كند. 

امام باقر (ع) كه مظهر علم خداوند و شكافنده علوم اولين و آخرين است با مشاهده طواف كنند كان كعبه فرمود: 

إنّما أمِرَ الناسٌ أَنْ يَأتُوا هذه الآخجارٌ فيطوفوا ثُمَ بَأنُوا فََحْبِرُونا بولايتهغ وَ يَعْرضُوا علينا نَصْرَهُم. )١(‏ 

مردم مأمور شده اند به سوى اين خانه كه از سنكك ها ساخته شده استء بيايند و بر آن طواف كنند. سيس نزد ما بيايند و 
ولايت و محبت خود و آمادكى شان را براى يارى ما به ما عرضه كنند. 


اين دو تعبير كه «امر به طواف بر كرد اين سنكك هاء مقدمه حضور نزد امام است» و «سنكك هاى ععبه سود و زيانى نمى 
رسانند») لكادر كلام اهل بيت (عليهم السلام) بسيار أهدة است تا زائران خانه خدا بداشد كه روح اين خانه اصل ولايت و 
رهبرى است. بنابراين مردمى كه از نقاط دور يا نزديكك به خانه خدا مشرف مى شوندء به دو كار موظف هستند: يكى طواف 
دور آن سنكك هابى كه ١‏ 


ص وَ لا تَنْمَع ؛ (“لاستء و ديكر اينكه با جان خويش»ء دور حرم ولاى اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) طواف 
كنند. خداى سبحان اعلان تكليف نخست را بر عهده ابراهيم خليل كذاشت و فرمود: 


.0694 كافى» ج؟؛ ص‎ -١ 
.1937 نهج البلاغهء خطبه‎ -" 
.197 نهج البلاغهء خطبه‎ -* 


71١8 ص:‎ 

وَ أَذَنْ فى النَّس بِالْحجٌ بتُك رجالاً وَ على كل ضاير بِأتِينَ مِنْ كل فج عَمِيقٍ (حج:007) 

و مردم را دعوت عمومى به حج كنء تا بياده و سوار بر مركب هاى لاغر از هر راه دورى به سوى تو بيايند. 
ابراهيم نيز از خداوند خواست كه مردم رابراى انجام دادن وظيفه دوم آماده كند. 

فَاجْعَلَ أَقِْدَه مِنَ النّاس تَهُوى إِلَنِهِْ ؛ «تو دل هاى كروهى از مردم را متوجه آنها سازه . (ابراهيم: 50) 

/ا. اعلام ولايت درحج 


حاجيان بايد با اعلام برائت از مش ركان تأسى به ولايت معصومين (عليهم السلام) را نيز اعلام كنند. امام باقر (ع) مى فرمايد: 
«همانا مردم امر شده اند كه بر اين سنكك ها طواف كنند» سيس نزد ما آيند تا ولايتشان را به ما اعلام كنند» . )در اين 
روايت» بايد موقعيت زمانى -مكانى را در نظر كرفت. حضرت در خانه خدا و هنككام اداى فريضه حج اين كلام را فرموده اند؛ 
يعنى در بهترين زمان و مكان. در اوايل حكومت بنى عباس» كسانى به نام آل على» مسلمانان را به بيعت با امام (ع) دعوت مى 
كردند. در جنين اوضاع اجتماعىء امام باقر (ع) از شلوغى مسجدالحرام استفاده مى كند و به اين نكته نغز اشاره مى كند. نكته 
اى كه مغز اعمال حج و روح عبادت است. حضرت مى فرمايند كه معرفت امام» شناخت ييشوا و راهنما استء و اعلام دوستى 


بااوو ييروى ازاو. 


جه بسا تبليغات عوام فريب طاغوت هاى هر زمان و ظاهريرستى مردم دور مانده از عالم ربانى و رهبر الهى» رفته رفته طواف 
كرد خانه سنكى و حركات بدنى خاص را تمام هدف معرفى كندء و مردم را دلخوش كنند كه عبادت كرده اند. درحالى كه 
اعمال 


.0694 كافى» ج؟؛ ص‎ -١ 


ص: علض 


بدني ححتى در نماز- نشانى هاء.و رمزواره هابى از معارف و واقعياتى جند است؛ مانتد اظهار كوجكى در يبشكاه معبود: بيان 
عظمت آفريد كار» دورى از تكبر و خودبزركك بينى» تهذيب نفسء اتحاد و يبوستكى مسلمين جهانء ايجاد اخوت و همكارى 
و مشكل كشايى از يكديكرء اعانت به «بر و تقوى؛ » دفع ظلم ظالم و در يكك كلمه عبارت است از إعلاى كلمه توحيد و 
توحيد كلمه. حال جاى اين يرسش است كه اين معارف والا را جه كسى نيكو مى داند؟ جه كسى درست مى شناسد و صحيح 
مى تواند معرفى كند؟ جز راهنمايى بصير كه رسول خداء و حضرت على و فرزندان معصومش (عليهم السلام) هستند. 
اينجاست كه امام باقر (ع) حقيقت «اعلام ولايت» را بيان مى فرمايد و مسلمين حج كزار مأمور به آنند. همين اعلام ولايت در 
حج است كه به عبادات اسلامى -به خصوص عباداتى كه جنبه اجتماعى و سياسى قوى ترى دارد- جهت صحيح مى بخشد. 
1 


4. سيرت حيوانى منكران ولايت 


يذيرش يا انكار ولا-يت معصومين (عليهم السلام) در سيرت انسان» نقش بسزايى دارد. سيرت كسى كه ولايت معصومين 
(عليهم السلام) را مى يذيرد با كسى كه ولايت اين بزركواران را انكار مى كند. متفاوت است. «سَدير صيرفى) مى كويد: 


در سرزمين عرفات» در محضر امام صادق (ع) بودم. مشاهده مردمى كه در حال نيايش و دعا بودند» مرا در اين انديشه فرو برد 
كه آيا همه اينان كمراه و اهل عذاب اند؟ در اين حال امام صادق (ع) فرمودند: «سدير! تأمل و دقت كن» . با تصرف آن 


حضرت» باطن بسيارى از آن جمعيت حج كزار را ديدم كه, انسانى نبود. (7) 


.٠١8 و‎ ٠١5 مشوق ديدار» محمد مهدى ركنى» صص‎ -١ 


7 مناقب آل ابى طالب» رشيدالدين محمد بن على بن شهرآشوب؛ ج 5 صص 77١5‏ و0"؟. 


ص: اوضر 


راز اين مطلب اين است كه كسى كه نص صريح ييامبر اكرم (ص) درباره جانشينى امام معصوم (ع) راز روى علم و عمد 
ناديده بككيرد و انكار كند و به ولا-يت آنان معتقد نباشد» حقيقت او حقيقت انسان نيست. آنان كه از روى علم و عمد. 
احكامشان را از غير اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) فراكرفته اند» كرجه ممكن است براى خدا و نيز با مال حلال 
به مكه بروند و مناسكك حج و زيارت را هم به ظاهر انجام دهند» ولى جون به ولايت تكوينى و تشريعى عترت طاهرين ايمان 
ندارند» باطنشان حيوانى است. در نتيجه عبادات آنها يذيرفته نمى شود. نكته درخور توجه در اينجا اين است كه كسانى كه 
اخلاقى را در حد ملكات فاضله يا رذيله تبيين مى كردند» توان تحليل مسئله تجسم و تجسد انسان به صورت ملكات نفسانى و 
حشر برخى انسان ها به صورت حيوان را نداشتند. آنان كرجه اين كونه حقايق رااز روى تعبد مى يذيرفتند و نقل هم مى 
كردندء ولى راهى علمى براى اثبات آن نمى يافتند. اما براساس مبانى حكمت متعاليه. به خوبى مى توان مضمون اين كونه 
رواياث وا ازراة هاى علمى تحليل و اثبات كرد كه جكونه يكف شخصن به-صضووت انسان: أما به سيرت حيوان اسث؟ يعتى دو 
عية حضال: كااثيناة بودي تحيوان شنه انتة ]د ان حينة كد اعمال او ذاقد بيه اسك قي ١‏ البائيخ را هم از دست داده است؛ 


اسه قاداسه ريت كتددو انساة شاق امستنو كر كنى يده غباداك راء قافك ترك او الباق لخر سانيم نك 


آرى بدون آكاهى به مقام ولايت و بيروى از او و سرسيردن به اين آستان. كار انسان به آنجا خواهد كشيد كه امام باقر (ع) 


ترسيم فرمود: 


آترى هؤلاءٍ الْذينَ يُكبُونء وَ الله لاضْواتْهُغ أَبْعَض إِلَى الله مِنْ أضْواتٍ الْحمير. (؟) 


351 - 795 صهباى حج. صص‎ - ١ 


؟- كافى» ج؟؛ ص .26١‏ 


77١ ص:‎ 

آيا مى بينيد اينهايى را كه تلبيه مى كويند؟ به خدا صداى اينان نزد خداوند» نايسندتر از صداى جهاريايان است. 
مولوى دراين باره زيبا سروده است: 

ابلهان تعظيم مسجد مى كنند 

در جفاى اهل دل جد مى كنند 

مسجدى كان اندرون اولياست 

سجده كاه جمله است؛ء آنجا خداست 

تا دل مرد خدا نآمد به درد 

هيج قومى را خدا رسوا نكرد 2١(‏ 


كفتنى است اينكه برخى از انسان ها سيرتى حيوانى دارند» ريشه قرآنى دارد؛ در قرآن كريم به اين حقيقت اين كونه اشاره 


شّدة است: 
وَلَقَّدُ دَرَأنا لِجَهَنّم كثيراً مِنَ الجن وَ الِْنْس لَهُمْ قلوبٌ لا يَفْقَهُونَ بها وَ لَهُمْ أَغْينٌ لا بُبِصدَرُونَ بها وَ لَهُعْ آذانٌ لا يَِمَعُونَ بها 


أولئك كالأئْعام بَلْ هُمْ أصَل أولئك هم الْافلُونَ (اعراف: 174) 


جشمانى كه با آن نمى بينند و كوش هايى كه با آن نمى شنوند. آنها همجون جهاريايان اند بلكه كمراه تر. اينان همان غافلان 


اندك. 
5. برهيزاز تكريم زائران بى بهره از ولايت 


كسانى كه از كوهر ولايت بهره اى نبردند كرامتى هم ندارند. بنابراين طبيعى است كه ديكران آنها را تكريم نكنند حتى أكر 
زائر بيت الله الحرام باشند. در حقيقت جنين زائرانى كه به امامت و ولايت شناخت ندارند هركز «وَفْد) و مهمان الهى نيستند» از 


جنين ضيافت معنوى محروم مى شوندء از اين رو نه زيارتشان ارج و حرمتى دارد 


."١١1"و911١‎ و739١ مثنوى» مولوى» تصحيح: نبكلسون» دفتر دومء بيت هاى‎ -١ 


ص: فض 


ونه بر ديكران لازم است كه يس از بازكشت آنان از حجء به ديدارشان بروند و از آنها بهره بككيرند؛ زيرا آن دستورى كه مى 


١ كويد:‎ 


بادروا بالسّلام عَلى الاح وَ المُعتَمر و مُصافحتهم مِن قبل أَنْ تُخالِطَهُمُ الذ ارك ف ركه قود بقار ساي وارص نجه لاه 
برويد» بيش از آنكه به كناهى آلوده شوند» . (١)و ١‏ 


مَنْ عائَقٌ حاجاً بعبارو كان كأئّما ا شيلع الج رالآسوة » ؛ «ه ركس با زائرى كه كرد و غبار سفر حج به عمراه داردء معائقه كند 
مانند آن است كه حجرالاسود را استلام كرده است» 470 تكريم نكردن اين كونه زائران مستحب است؛ زيرا زائرى كه امام 
معصوم (ع) را نمى شناسد و با جدا ينداشتن رهبرى جامعه مسلمانان از حج و ديكر عبادات آن را امرى عادى مى داند» در 
حقيقت انسان را نشناخته و به حريم ارزشمند انسانيت قدم نكذاشته است. جنين زائرى كه با اين نككاه به زيارت كعبه مى رود با 
همان ديد بازمى كرددء يس حككونه در مدار توحيد طواف كرده و هركونه شركك و طغيان را زدوده استء درحالى كه واسطه 
فيض خدا را نشناخته و مهم ترين عامل تكامل انسانى را ناديده كرفته است. جنين انسانى از بهترين سرجشمه زلال و حيات 


بخش محروم شله و تشنه كام مانده است. 

رسول اكرم (ص) مى فرمايند: ١‏ 

عاك لك ف آماة زَمانه مات ميته جاهليةً ) (7)؛ «هر كه د وامام زمانش را نشناسد, به كك جاهليت ده است) . 
من والم .يعرف امام رمادة 7 ع كن ركه ميرك و اماع زماسن بو 2 وبا مر 


بنابراين اكر مركك جنين انسانى» مركك جاهلى باشدء زندكى و تمام سنن حياتى او همانند جاهليت سبرى شده است؛ به طور 
قطع حج و زيارات او نيز شايستكى تكريم ندارند. () 


. وسايل الشيعه» ج١١2 ص 5166 (امام سجاد رع‎ -١ 
.562* وسايل الشيعه» ج١١2 ص‎ -" 
.7 ص58‎ ١ و3 مناقب» ج‎ 


5- صهباى حج»؛ صص ٠١١‏ و ؟١٠.‏ 


ص: إرفضن 


.٠١‏ قوسل به اهل بيت (عليهم السلام) يعنى توسل به واسطه هاى فيض 


تعبير امام خمينى (رحمه الله) : 


طى سفر روحانى و سير و سلوك معنوى را با ياى شكسته و عنان كسسته و جشم كور و قلب بى نور نتوان نمود. وَ مَنْ لَمْ 
نشكل الله لَه ثور كما له من ثور + «كسى كهاخدا ورى براى اوقرار نذاده» تووى براق او'نيسث + انور «©) بس در سلوكك اين 
طريق روحانى» تمسكك به مقام روحانيت اديان طرق معرفت و انوار راه هدايت - كه واصلان الى الله و عاكفان على الله اند - 
حتم و لازم است واكر كسى با قدم انانيت خودء بى تمسكك به ولايت آنان بخواهد اين راه را طى كندء سلوك او إِلَى الشيطان 
و الهاويه است. . . بالجمله تمسكك به اولياى نعم كه خود راه عروج به معارج را يافته و سير الى الله را به اتمام رسانده اندء از 
لوازم سير الى الله است. جنان كه در احاديث شريفه به آن» بسيار اشاره شده و احاديث فراوانى درباره بطلان عبادت بدون 
ولايت ائمه و اعتقاد به امامت آنان وارد شده است. در حديثى از امام باقر (ع) آمده است كه اككر كسى شب ها را به عبادت 
قيام كند و روزها را روزه بككيرد و تمام مالش را تصدق دهد ودر تمام عمر» حج به جا آورد و نشناسد ولايت ولى الله را تا 
موالات او كند و جميع اعمالش به دلالت او باشدء براى او بيش خداوند ثوابى نيست و او اهل ايمان نمى باشد. (1) 


.١١‏ اثمه معصومين (عليهم السلام) ؛ صراط مستقيم و نزديك ترين راه رسيدن به خدا 


اهل بيت (عليهم السلام) صراط مستقيم و نزديكك ترين راه رسيدن به خدا هستند. امام خمينى (رحمه الله) دراين باره مى 


فرمايك: 


١ /- آداب الصلاه» امام خمينى (رحمهالله) » صص ئ*‎ -١ 





ص: عم 


حقيقت صراط» صورت باطن ولايت است. جنانجه در احاديث وارد شده است كه «اميرالمؤمنين صراط است» (0)و در حديث 


ديكر است كه «ماييم صراط مستقيم) (7)و در زيارت جامعه كبيره مى خوانيم: ١‏ 


شم اليل العظّمُ وَ الصٌراط الآقوّم » ()؛ «شمايبد راه بزركك و صراط استوار» . صراط مستقيم نزديكك ترين راه وصول الى الله 
است كه آن راه رسول الله واهل بيت اوست. 250 


؟١.‏ ولايت» امانتى در دست ما 


خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: إِنَّ اله يمرك أَنْ توَوُوا الأماناتِ إلى أَمْلِها ؛ «خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانت ها را 
به صاحبانش بدهيد) . (نساء: 08) عده اى معتقدند كه منظور از «امانت» » مطلق امانت خلقى» يعنى مال مردمء و خالقى» يعنى 
احكام شرعيه است؛ و مقصود از «رد امانت الهى» اين است كه احكام اسلام را آن طور كه هست اجرا كنند. كروه ديكر 
معتقدند كه مراد از «امانت» » امامت است. در روايت آمده است كه مقصود از اين آيه؛ ما -يعنى ائمه (عليهم السلام) - هستيم 
كه خداوند تعالى به ولايت رسول اكرم (ص) و ائمه (عليهم السلام) امر كرد ولايت و امامت را به اهلش رد كنيد» يعنى رسول 
اكرم (ص) ولايت را به اميرالمؤمنين (ع) و آن حضرت هم به ولى بعد از خود واككذار كند و همين طور ادامه يابد. (شابه هر 
حالء امانت به حسب باطن» «حقيقت ولايت» و به حسب ظاهرء شريعت يا دين اسلام يا قرآن و يا نماز است. (2) 


."7 معانى الاخبار» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق) , ج7. ص‎ -١ 
."0 معانى الاخبار» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق) » ج 2.5 ص‎ -" 
."9٠ جهل حديثء امام خمينى (رحمهالله) » ص‎ -'“ 

ع- آداب الصلاه» ص5/7. 

- ولايت فقيه» امام خمينى (رحمهالله) » ص ./١‏ 

ع- آداب الصلاه» ص ."7١‏ 


ص: إحض 


"|. حج امام زمان (عج) و حكايت برخى ديدارها با آآن حضرت 


همان طور كه از روايات استفاده مى شودء هيج كاه موسم حج بدون حضور امام زمان (عج) نخواهد بود. سرزمين حج, هنكام 
مناسكك حج آكنده از عطر امام عصر (عج) است و حاجيان اين افتخار بزركك را دارند كه هم نفس با آن حضرت و در كنار 


ايشان حج مى كذارند. كرجه حضورش را حس نكنند و شرف ديدارش را به دست نياورند. 


«وجود مبارك حضرت بقيهُ الله حجة بن الحسن (عج) هر سال در مراسم حج و به ويزه در عرفات و منا حضور دارند. همجنين 
بسيارى از تربيت يافتكان و شاكردان خاص آن حضرت در ميان حج كزاران هستند و به مدد عنايت خاص حضرتش از 
ملكوت افراد ديكر آكاهى مى يابند. اكرجه ممكن است مشكلات برخى زائران» ناخودآ كاه به بركت امام زمان (عج) حل 
شود. ولى جنين نيست كه هر عمل خارق عادت و كرامتى كه در ايام حج و در سرزمين منا و عرفات روى داد» به طور مستقيم 
به دست وجود مبارك آن حضرت انجام كيرد. ممكن است شخصى كه به اماكن آشنا نيست يا سالمندى راه خيمه و جادر 
خود را كم كند يا در بين راه بدون زاد و راحله بماند و وليى از اولياى الهى كه تربيت شده مكتب ولايت ولى عصر (ارواحنا 
فداه) استء او را راهنمايى كند. يس اين شخص كرفتار» با واسطه خدمت آن حضرت رسيده است تشرف مستقيم و به محضر 
نورانى امام زمان (ارواحنا فداه) لياقت و شايستكى هاى ويزه اى مى طلبد. ازاين رو أو .دى از موحدان توفيق مى يابند كه 
وجود مباركك آن حضرت را زيارت كند. البته عنايت ايشان شامل اوليا و صالحان و شهيدانى كه تربيت كرده استء مى شود و 
آنان به دستور آن حضرت,ء مشكلات ديككران را حل مى كنند. (١)حجى‏ كه بدون ولايت انجام كيرد همانند نامه اى است كه 


به مقصد نرسيده و بركشت مى خورد؛ زيرا خدا آن را نيذيرفته است. يكى از نتايجى كه از اين مطلب به دست 


.818 صهباى حج؛ صص 67# و‎ -١ 


ص: متفرا 


مى آيدء حضور صاحب الامر در حج است. اكر حج مشروط به ولايت است» يس ولى خدا بايد در موسم حاضر باشد تا 
افزادض كه لكرق سبيعه ككدييك | شان فرق باننتد و نيا كديه أ سان داوئدة 1ف شان بى نير تحاف 11 


شخصى به نام (ابومفحمد حسن بق وحتاء) كويد: 


يس از عمره جهارمين حج. از ينجاه و جهار حجى كه بجا آوردم؛ زير ناودان در حال سجده مشغول تضرع و دعا بودم كه 
كسى مرا تكان داد و به من كفت: «اى حسن بن وجناء برخيزا . من لرزيدم» سيس ايستادم. زنى لاغر و جهره اى زد ديدم. به 
نظرم جهل ساله ويا بيشتر مى آمد. جلوتر راه مى رفت و من جيزى ازاو نمى يرسيدم تا اينكه به خانه حضرت خديجه (س) در 
آمد. در آنجا اتاقى بود كه در وسط آن.ء ديوار قرار داشتء با يله هايى جوبى كه از آن بالا مى رفتند. آن زن بالا-رفت. 
صدايى به كوشم آمد كه «حسن! بالا بيا! . بالا رفتم و دم در ايستادم. اجازه خواستم و داخل شدم. جشمانم به جمال حضرت 
ولى عصر (عج) روشن شده بود. به من فرمود: «اى حسن! خيال كردى از جشم من ينهانى؟ ! به خدا قسم هيج وقتى از حج تو 
نبود» مكر اينكه همراه تو بودم» و شروع كرد به شمردن آن اوقات براى من. يس با صورت بر زمين افتادم. سيس احساس 
كردم دستى بر سر من قرار كرفت و برخاستم. به من فرمود: «اى حسن! در مدينه ملا-زم خانه جعفربن محمد (ع) باش و فكر 
آب وغذا و لباس مباش» . سبس نوشته اى به من داد كه در آن دعاى فرج و صلوات بر آن حضرت بود و فرمود: «با اين دعا 


مرا بخوان واين كونه بر من صلوات بفرست و جز به دوستان خاص من به كسى مده. همانا خداوند توفيقت خواهد داد» . (5) 


.777 اسرار عرفانى حج. محمد تقى فعالى» ص‎ -١ 
.104 الغيبه» محمد بن ابراهيم نعمانى» ص‎ -7 


صسص: 73717 


تن داشت و كفش هايش در دستش بود. جون او را ديديم از هيبت او همه ما بدون استثنا برخاستيم. او بر ما سلام كرد و ميان 
ما نشست و ما اطراف او بوديم. سيس به راست و جب نككاه كرد و كفت: «آيا مى دانيد امام صادق (ع) در دعاى الحاح جه 
مى كفت؟) كفتيم: «نه» جه مى كفت؟) فرمود: مى كفت: ١‏ 


اللهم إِنَى أسألك باسمكك الذى به تقوم السماء و الاآرض. 2.١.‏ . سيس برخاست و وارد طواف شد. با برخاستن او ما نيز 
مثل ديروز براى او برخاستيم و در جاى خود ميان ما نشست. نككاهى به راست و جب كرد و كفت: «آيا مى دانيد اميرالمؤمنين 
(ع) يس از نماز واجب جه مى كفت؟) كفتيم: «نه» جه مى كفت» . فرمود: اجنين مى ككفت: ١‏ 


النكة توت لا عير انكو اميفو كوا والكة عتف غوف بوه ناكامو أل انو ها شارانقت وجي بك رويك كنك 
«آيا مى دانيد امي رالمؤمنين در سجده شكر جه مى كفت؟) كفتيم: «نه» جه مى كفت؟) فرمود: «جنين مى كفت: ١‏ 

يا مَنْ لايزيدٌةٌ كيْرَهُ العطاءِ إلا سَعٌَ وَ عَطاءً. ..» و برخاست و وارد طواف شد. با برخاستن او ما نيز برخاستيم. فردا در همان وقت 
باز آمد. ما مثل ككذشته براى آمدنش برخاستيم. ميان ما نشست و نككاهى به راست و حب افكند و فرمود: «امام زين العابدين 
(ع) در سجده اش در همين جا -و با دستش اشاره به حجرء زير ناودان كرد و فرمود- مى كفت: ١‏ 


غيل كه رفن كد وسكرتكة رفزا كد قفد كا رقنا نكن ساتلكف زفنا تكد تسا لكف مآ لك تفن غلية غيد كف )م مفيل :نه راسكاو 
جب نككاه كرد و از ميان ما 


ص: ضر 


نكاهى به محمد بن قاسم افكند و كفت: «اى محمد بن قاسم! تو اكر خدا بخواهد بر خير هستى» . محمد بن قاسم معتقد به 
ولايت بود. سيس برخاست و وارد طواف شد. 

همه ما دعايى را كه او خواند به خاطر سيرديم و فراموش كرديم كه درباره او صحبت كنيم. سرانجام روزى ابوعلى محمودى 
كفيةة ذا كروءه! ياو راهن #تاسيد؟ اويه خندا س وكتد ضصاحب الزفان شماست» . كفتيم: «اى ابوغلى از كينا داس ؟) 
كفت: «سال ها قبل» يكك روز غروب عرفه همان مرد را ديدم كه همان دعايى را كه اكنون براى ما خوانده بود» مى خواند. از 
مردمى كه اطراف او بودند» يرسيدم: آيا اين علوى را مى شناسيد؟ كفتند: آرى» همه ساله با ما بياده به حج مى آيد. كفتم: 
سبحان الله؛ به خدا سوكند» نشان يياده روى را در او نمى بينيم. سيس او را در برابر خود كم كردم و نفهميدم كجا رفت. 


خواسته ات را ديدى؟ كفتم: او كيست سرور من؟ فرمود: آن را كه ديشب ديدى» صاحب الزمان تو بودا . 


ما جون اين سخن رااز ابوعلى محمودى شنيديم او را سرزنش كرديم كه جرا زودتر ما را آكاه نكرد! كفت: «تا زمانى كه آقا 
كنار ما مى آمدء اين مسئله را فراموش كرده بودم) . )١(‏ 


.١6‏ تمسك به ولايت 
الهى الهى به حق ييمبر 


الهى الهى به ساقى كوثر الهى الهى به صدق خديجه الهى الهى به زهراى اطهر 


.795 دعائم الاسلام» نعمان بن محمد ابى حنيفه» ج 3 ص‎ -١ 


ص: 579 

الهى الهى به سبطين احمد 

الهى به شبير الهى به شبر 

الهى به عابد الهى به باقر 

الهى به موسى الهى به جعفر 
الهى الهى به شاه خراسان 
خراسان جه باشد به آن شاه كشور 
شنيدم كه مى كفت زارى غريبى 
طواف رضا جون شد او را ميسر 
من اينجا غريب و تو شاه غريبان 
به حال غريب خود از لطف بنكر 
الهى به حق تقى و به علمش 
الهى به حق نقى و به عسكر 
الهى الهى به مهدى هادى 

كه او مؤمنان راست هادى و رهبر 
كه بر حال زار «بهايى» نظر كن 
بحق امامان معصومء يكسر )١(‏ 
«شيخ بهايى) 

زين رنج عظيم خلاصى جو 


دستى به دعا بردار و بكو 


يارب يارب به كريمى تو 
به صفات كمال رحيمى تو 
يارب به نبى و وصى و بتول 
يارب به تقرب سبطين و رسول 
يارب به عبادت زين عباد 
به زهادت باقر علم و رشاد 
يارب يا رب به حق صادق 
به حق موسى به حق ناطق 
يارب يارب به رضا شه دين 
آن ثامن از اهل يقين 

يارب به تقى و به مقاماتش 
يارب به نقى و به كراماتش 
يارب به حسن شه بحر و بر 
به هدايت مهدى دين يرور 
كاين بنده مجرم عاصى را 
وين غرقه بحر معاصى را 

از فيد علايق جسمانى 


از بند وساوس شيطانى 


7١ ص:‎ 

لطفى بنما و خالاصش كن 
محرم به حريم خواصش كن 
يارب يا رب كه «بهايى» را 
اين بيهده كرد هوايى را 

كه به لهو و لعب شده عمرش صرف 
ناخوانده ز لوح وفا يكك حرف 
زين غم برهان كه كرفتارست 
در دست هوى و هوس زارست 
در شغل زخارف دينى دون 
ماله يه زان اهل مقعورث 
رحمى بنما به دل زارش 
بكْشا به كرم كره از كارش 
يق سكن فراق ز دن اسان 


به سعادت ساحت قرب رسان 243 


.181 - 17/84 كليات ديوان شيخ بهايى» صص‎ -١ 


ص: انم 

فصل نهم: زمزم 
اشاره 

فصل نهم: زمزم ل1) 


يكى از نشانه هاى خداوند و اعجاز الهى» جشمه زمزم است. جشمه اى كه قرن هاست مى جوشد و به جان و دل حاجيان» 
طراوت و شادابى مى بخشد. ييامبران» اهل بيت (عليهم السلام) و اولياى الهى به آب زمزم توجه كرده اند. آب زمزم هم درمان 


جسم است و هم شفاى جان. ازاين رو بركت و حرمت ويه اى دارد. 
أ. نام هاى زمزم 

زمزم نام هاى مختلفى دارد؛ نظير: 

«ركضة جبرئيل» به معناى قدمكاه جبرئيل؛ 

«حفيرة عبدالمطلب» به معناى جاه عبدالمطلب؛ 

«مضنونه) به معناى نفيس؛ 

«شفاء سقم» به معناى شفاى بيمار؛ 


«زمزم) به آن زمزم كويند زيرا بعد از آنكه زير ياى اسماعيل آب جوشيد. 


-١‏ مستحب است بعد از فراغ از نماز طواف و ييش از سعى به نزد جاه زمزم رفته و مقدارى آب بياشامد و به سر و يشت و 


ص: زفرض 


هاجر دور آن را با ريكك كرفت تا آب جمع شود. (زم يعنى جلو جيزى را كرفتن يا جمع كردن) )١(‏ 
". داستان بيدايش زمزم 


زمانى كه ابراهيم (ع) » اسماعيل (ع) » را در مكه كذاشتء كودك تشنه بود. مادرش بر صفا ايستاد و كفت: «آيا در اين وادى 
يدي هيت؟1 راسك شدد و عاك رفسير قا ومرؤه وارفة وبر كقت حيرقل تروافاس امد برسينة كس 
كفت: «كنيز ابراهيم» . كفت: «به اميد جه كسى شما را اينجا واكذاشته است؟! كفت: «هنكامى كه خواست برود به او كفتم اى 
ابراهيم! ما را به كه سبردى؟ كفت به خداى متعال» . جبرئيل كفت: «شما را به كسى سيرده است كه شما را بس است» . در 
اين هنكام كودكك ياى خود را به زمين زد و زمزم جوشيد. حضرت هاجر از مروه به سوى كودك بازكشت. درحالى كه آب 
جوشيده بود. خاك و ريكك اطراف آن جمع كرد تا آب جارى نشود واكر آن را واكذاشته بودء جارى مى شد. جون 
يرند كان آب را ديدند» بركردٍ آن جمع شدند. كاروانى از يمن از آن منطقه عبور مى كرد. جون كاروانيان يرند كان را ديدند 
كفتند: «يرند كان جز ييرامون آب جمع نمى شوند» . نزد آنان آمدند. به آنان آب و غذا دادند و خداوند به اين وسيله روزى 


ايشان را جارى ساخت. مردم از مكه عبور مى كردند و از طعام به آنان مى خوراندند واز آب سيرابشان مى كردند. 270 
". شهرت ديرينه آب زمزم و سنت ديرينه قبرك و استشفا جستن از آن 


شده و تجربه شده است. از 


.١1 56 تهذيب الاحكام» محمد بن حسن» طوسى» ج 8 ص‎ -١ 


؟- بحارالانوار» ج١1١2‏ ص .١ ٠2‏ (روايت از امام صادق رع 


ص: ”777 


برخى روايات تاريخى استفاده مى شود كه به آثار و بركات زمزم؛ قبل از اسلام و در ميان ساير ملل نيز توجه و عنايت شده 
است. فاكهى در «اخبار مكه) از مجاهد نقل مى كند كه كفت: 


به سرزمين روم رفتيم. در آنجا راهبى بود كه در شب ما را منزل داد. او از ما يرسيد: آيا در ميان شما كسى هست كه از شهر 
مكه آمده باشد؟ در ياسخ كفتم: آرى. كفت: آيا مى دانى ميان زمزم و حجر جقدر فاصله است؟ كفتم: نمى دانم؛ مكر اينكه 
از روى حدس و تخمين بككويم. كفت: اما من مى دانم؛ آب زمزم از زير حجر جارى است و اكر نزد من يكك طشت از آن آب 
باشد» دوست تر دارم تا اينكه طشتى ير از طلا داشته باشم. )١(‏ 


فاكهى همجنين از قول يكى از اسراى مسلمان كه در سرزمين روم اسير شده بود نقل مى كند كه كفت: 


مرا نزد يادشاه بردند. او از من برسيد: از كدام شهرى؟ ياسخ دادم: از شهر مكه هستم! كفت: آيا «هزمه جبريل» را مى شناسى؟ 
كفتم: آرى. يرسيد: آيا «بره» را مى شناسى؟ ياسخ دادم: آرى. كفت: آيا نام ذيكرى براى آن به ياد دارى؟ كفتم: آرى؛ 
امروزه به «زمزم» مشهور است. اين اسير مسلمان مى افزايد: آن كاه يادشاه از بركات زمزم سخن كفت و افزود: حال كه جنين 
مى كويىء ما در كتاب هايمان خوانده ايم كه اكر كسى به مقدار سه كف از آن آب بر سر ريزد» هركز خوار و ذليل نككردد. 
سف 


«دعوات راوندى» از ابن عباس حجنين اورده است: 


خداوند آب هاى خوش كوار را قبل از روز قيامت بالا مى برد» مككّر زمزم را. آب زمزم تب و سردرد را بهبود مى بخشد و 


نكريستن به آن» جشم را شفاف 


.58 اخبار مكه. محمد بن اسحاق فاكهى, ج 7 ص‎ -١ 
."9 ؟- اخبار مكه. محمد بن اسحاق فاكهى» ج» ص‎ 


ص: 7776 
مى كند و هركس آن را به قصد بنوشدء خدايش شفا دهد و هركس براى رفع تشنككى بنوشدء خدايش سير كرداند. 2١(‏ 
همجنين فاكهى از قول ابوذر آورده است كه كفت: 


براى نخستين بار در كنار كعبه و زير يرده بيت» خدمت ييامبر (ص) رسيدم و بر آن حضرت سلام كردم؛ آن حضرت يرسيدند: 
كيستى؟ كفتم: مردى از بنى غفار. آن كاه حضرت دست بر سر نهاد» فرمود: جندى است در اينجا هستى؟ كفتم: بيش از ده 
روز. يرسيدند: خوراكك تو جيست؟ عرض كردهم: به جز آب زمزم خوراكى نداشته ام و جنان كه ملاحظه مى كنيد شكم من 


فربه شده است. ييامبر (ص) فرمود: آب زمزم» طعامى كوارا و شفاى دردهاست. (5) 
فاكين از قول حيبي اووفةاست كد كنيت: 


شيشه مى كرد و با آن آب كه به عجوه (نوعى خرما) آميخته بود» كام حسن و حسين (عليهم السلام) را مى كشود و تبركك مى 


يكى از نويسند كان در كتاب خود موسوم به «معجزات الشفاء بماء زمزم» به بيان مواردى يرداخته است كه بيمارانى به بركت 
زمزم از بيمارى هاى صعب العلاج شفا يافته اند و آن كاه اين مطلب را تحليل مى كند و مى افزايد: 


نبايد اين كونه موارد را از ديد علمى رد كرد؛ زيرا كه خداوند كه در داروها شفا قرار داده» همو قادر است در آب زمزم اثر 


شفابخش قرار دهد. نكته مهم ديكر آنكه بيمار نيز كم و بيش در شفا و درمانء بى تأثير نيست و يزشكان 


.50١ ص18 به نقل از: بحارالانوار» ج22 ص‎ "١ فصلنامه ميقات» ش‎ -١ 
.759 اخبار مكه. ج 7 ص‎ -١ 
.2١ اخبار مكه. ج 7 ص‎ -" 


ص: إفكرضر 


بدان معترف اند و بسيارى از آنها از نقش ايمان و اعتقاد و قدرت روحى و معنوى در بهبودى بيماران سخن كفته اند. حال با 
توجه به ويزكى زمزم و جوشش آن از فضل الهى كه براى بندكان بركزيده خود يديد آورده استء اين آب يكى از آيات و 
بيناتث الهى است و تأثير معنوى آن را نمى توان انكار كردء و آن كاه كه زائر با ذكر نخدا و اعتقاد و اعتماد به لطئ او و با 
خلوص و ايمان و اميد روحى به اين اثربخشىء به زمزم روآورد و نام خدا را بر زبان جارى سازد و دعا كند و بنوشدء اميد 


اجابت خواسته او بسيار مقرون به واقعيت است. )١(‏ 

؟. نوشيدن آب زمزم و بخشش كناهان 

اشاره 

از آثار معنوى نوشيدن آب زمزم» تأثيركذارى آن در آمرزيده شدن كناهان است. رسول خدا (ص) دراين باره مى فرمايد: 
من طافٌ بالتيتِ سبعاًوَ صَلّى حَلفَ المقام رَكقتينٍ وَ شَربَ من ماء زَمرّم عفرت ذُنُويُه كلها بالغة ما بَلفثُ. (1) 


كسى كه هفت بار طواف ععبه كند و دو ركعت يشت مقامء نماز بخواند وازآب زمزم بنوشد» تمام كن-اهان او -ه-ر مق- 


دار كه باش -د- آمرزيده مى شود. 


سراين تأثير شكرف آن است كه نهر زمزم از نهرهاى بهشتى است كه در روى زمين جارى است. هر كاه آبى از بهشت به 
درون و بيرون آدمى ريخته شود او راااز هر جهت ياكك خواهد كرد. ازاين رو آب زمزمء بهترين آب هاى روى زمين است. 
اذا 


.ل١١ صص 41 دحل‎ ١ تبركك و استشفا به زمزم» محمدتقى رهبر, فصلنامه ميقات» ش‎ -١ 
.197 ؟- الدر المنثور» عبدالرحمان بن ابى بكر سيوطى» ج١» ص‎ 


ص: 77"2 

نشستم در كنار جاه زمزم 
بنوشيدم از آن سرجشمه نم نم 
درونم روشن از نور خدا ككشت 
روانم شد رها از آتش غم 2١(‏ 
آب زمزم» درمان دردها 


اشاره 


آب زمزم براى كسى كه آن را بنوشد» شفاست. دردهاى او را درمان مى كند؛ و امراض روحىء روانى و جسمى را علاج مى 
ل 


رسول خدا (ص) مى فرمايند: ١‏ 

ماءٌ زَمزِمَ شفاءٌ لما شرب لَه » ()؛ «آب زمزم؛ شفا است براى آنجه كه براى آن نوشيده شد» . 

امام صادق (ع) درباره آب زمزم مى فرمايد: ١‏ 

زَمِرّمُ شفاءٌ كل داء » (2)؛ «آب زمزم شفاى همه دردهاست» . 

آب زمزمء بيم ها واندوه ها رااز جان آدمى مى زدايد»ء همان كونه كه رسول خدا (ص) فرموده اند: ١‏ 


ماء زَمِرَّمَ شفاءٌ مِن كل داءٍ وَ سرهم وَ مان من كل حَحَوفٍ وَ خرن » (2)؛ «آب زمزم هر دردى را شفا مى دهد وازهر بيم و 


اندوهى ايمن مى دارد) . 
نكته: تحليلى از شفابخشى زمزم 


توحيلة كامل لمن بشوه فكر ما فباشرت اسباي كلاختداوثل انها را مقتضى براق منيبات ان با عمان قدازو منولة- قرا داده 
است و تعطيل اين اسباب» مخل توكل است؛ همان طور كه در اراده و حكمت خلل آفرين است 


.862 اسرار عرفانى حج؛ ص‎ -١ 


"- اسرار عرفانى حج. ص 8؟5. 

*- من لا يحضره الفقيهء ج "١‏ ص .7١/8‏ 

5- المحاسنء احمد بن محمد خالد البرقى» ج 7" ص 94". 
0- مستدركك الوسائل» ج4. ص757. 


ص: وخرخرا 


از روى عجزء منافى توكل است. . 


برخى داروهاست كه دردها را درمان مى كندء ولى عقل بزركان اطبا به آنها نرسيده و دانش آنها و تجربه ايشان ومعيارهاى 
آنان بدان دست نيافته است. اينها عبارتند از: داروهاى قلبى» روانى» قوت قلبء اعتماد بر خداء توكل براوء تضرع به آستانه 
حق, التماس و التجا به محضر اوء دعاء توبه و استغفار. صدقه و كمكك به دردمندان و كرفتاران و. . . داروهايى هستند كه امت 
ها با وجود اختلاف در دين و ملتء آنها را تجربه كرده اند و اثر آن را در بهبودى از بيمارى ها ديده اند» درحالى كه دانش و 
تجربه و مقياس هاى داناترين يزشكان به آن دسترسى ندارد. اين داروهاى معنوى كارى از ييش مى برد كه از داروهاى طبيعى 
ساخته نيست و داروهاى طبيعى در برابر آنها مانند داروهاى سنتى در نظر اطباست. جيزى كه هست در نظام علت هاء علل و 
اسباب, متنوع اند كه بايد شناخته شوند. هنككامى كه قلب با آفري دكار جهان رابطه برقرار مى كندء آفري د كارى كه خالق 
داروهنا وامدير طعت :و ذافكر اندر جهت أزادمدو عواسع غود ات همان فريك كارا داروفاى ديكرق:است كداول 
هاى مهجور و بريده از حق» بدان دسترسى ندارند. از نظر علمى به اثبات رسيده كه هركاه روح ها نيرومند كردند و نفس و 
طبع قوى باشند مى توانند با درد مقابله كنند و بر آن ييروز آيند. حال جككونه مى توان انكار كرد كه نفس و طبعء توانمند 
باشند و با تقرب به خداوند و انس با او و محبت او و لذت ذكرش شادمان كردند و با تمام قوا به او روآورند و با تمركز ازاو 
يارى جويند و براو توكل كنند واين سرمايه هاى معنوى. كارآيى بيشترى از داروهاى طبيعى نداشته باشندء به كونه اى كه 


درد را به 


ص: 777 

كلى برطرف سازند؟ !اين حقيقت را كسى جز مردم جاهل و محجوب از نور حقيقت و تيره دل و دورافتاده از خداوند و 
حقيقت انسانيت» منكر نمى شوند. . . 

اما درباره آب زمزم بايد كفت: موارد بسيارى است كه دانش يزشكى حيرت زده و درمانده است و كاه نااميد از دركك رمز و 
راز آن؛ مواردى كه شفاى بيمار جز با آب زمزم نبوده است. )١(‏ 

آيت الله جوادى آملى درباره زمزم مى نويسد: 

درباره زمزم. نكات كققى السك 

الف) كلمه زمزم در ادبيات يارسىء جون تازى» در قداست شهرتى بسزا دارد. نمونه هايى از سروده هاى شاعران يارسى كو 
درباره زمزم جنين اسث: 

الركك ترعذولت تو كشك يديداو 

از ياى سماعيل يديد آمده زمزم (1)كعبة ما طرف خمء زمزم ما دُرد خام مُصحف ما خط جام, شَبِحةُ ما نام صبح ()ب) شاه 
سليمان عثمانى اطراف جاه زمزم ديوارى به ارتفاع يكك متر و نيم از سنكك معروف رُخام بنا كرد و در كنار آن حوضى قرار 
داد كه خادمان حرم آن حوض رااز آب زمزم براى زائران ير مى كردند واكر يكى از خواص آب مى خواست,ء از خود جاه 


استفاده مى شد. ج) استبعاد برخى از ناباوران و سن ظن برخى از علاقه مندان باعث شد تا درباره آب زمزمء نقاط منفى و 
نكات مثبت رايج شود ولى نه در امكان عقلى آن ترديد است و نه در قداست اجمالى آن. 


د) فضيلت آب زمزم از يكك سو و اعتقاد ويه مردم در بركت آن از سوى ديكر, زمينه جرأت برخى از خادمان مساجد مصر را 


فراهم كرد تا جنين ادعا كنند كه 


ل١”‎ ل٠07 صص‎ ١ تبركك و استشفا به زمزم» محمدتقى رهبر, فصلنامه ميقات» ش‎ -١ 
فرخى.‎ -7 
خاقانى.‎ 


ص: "7 


جشمه آبى كه در مسجد اوستء منفذى به جاه زمزم دارد» جنان كه درباره جشمه مسجد حنفى در قاهره جنين شهرتى وجود 
دارد. براى آن ادعاء نيرنكك بدتر از اصل افسانه مى سازند و آن اينكه. مردى از مصر براى انجام حج به مكه رفت و طاس 
دست او به جاه زمزم افتاد» وقتى به قاهره بازكشت,ء آن ظرف را در جشمه مزبور كه خادم يادشده ادعا مى كرد» يافت. ازاين 


رو مردم بسيارى بدان تبركك جسته از آب آن شفا مى طلبند. 


ه) برخى از زائران كعبه؛ يارجه بزركى را در جشمه زمزم فرو مى برند و آن كاه آن را در صحن حرم يهن مى كنند تا خشكك 
شود ودر حفظ آن مى كوشند ووصيت مى كنند تا ايشان را در آن يارجه كفن كنند. 


و) اعتقاد برخى به قداست جاه زمزم و اينكه اكر كسى در آن دفن شود بركت اخروى بهره او خواهد شد باعث شد تا يكى از 
هندى ها در سال 8 هجرىء از غفلت خادمان حرم بهره كيرد و خود را در جاه زمزم اندازد. با كمكك غواصان جده. بعد از 
رنج شديدء جنه او را يافتند و درآوردند و مقدار زيادى از آب جاه را بيرون كشيدند تا از جهت بهداشتى سالم شود. اينكه 


سرنوشت آن مردء به رحمت خدا ختم شد يا به نقمت اوء معلوم نيست. 


ز) اعراب براى زمزمء قداست ويزه اى قائل بوده اند و آن را همتاى ساير اركان حج مى دانستند و در مراسم سوكند» زمزم را 
قبل از مقام ابراهيم ياد مى كردند و جنين مى كفتند: سو كند به كعبه و زمزم و مقام» من آن كار را نكردم. 


ح) تكريم بعضى از جشمه هاء جاه ها و آب ها اختصاصى به مسلمانان ندارد؛ زيرا هندى ها اعتقاد فراوانى درباره نهر كج و 
درياجه مادن داشته» ترسايان درباره آب اردن كه در بيست كيلومترى شرق بيت المقدس واقع است اعتقاد ويزه اى دارند و آن 


ديكران هديه مى برند. عقيده مسيحيان روسى و قبطى 


ص: رون 
دراين باره بيش از مسيحى هاى ديكر است. )١(‏ 
يروفسور «آنه مارى اشميل» نيز دراين باره مى نويسد: 


جشمه ها و حوضجه هاى مقدس متعددى در سرتاسر عالم اسلام وجود دارند. در منابع اسلامى آمده است كه جاه زمزم در 
نزديكى خانه كعبه هنكامى جوشيدن كرفت كه هاجر همسر حضرت ابراهيم (ع) به همراه فرزند خردسال خويش اسماعيل (ع) 
در آن مكان. تشنه واكذاشته بود. اين جاه» جهل و دو متر عمق دارد و طعم آن كمى شور است. اكثر حاجيان در ظرف هاى 
مخصوصء قدرى از آب زمزم را به خانه مى برند تا اقوام و دوستان خويش را از بركت آن منتفع سازند» بعضى نيز كفن آينده 
خود را در آب زمزم خيس مى كنندء به اميد آنكه تبركك و تيمن آن آب در قبر شامل حال آنان شود. بنابر افسانه هاى مردمى؛ 
در خلال ماه محرم» آب جاه زمزم تمام جشمه ساران جهان را ير مى كند؛ و در استانبول نيز كفته مى شود كه در ساختن كنبد 


مسجد اياصوفيه» مقدارى از آب زمزم را مصرف كرهه اند و الا اين كنبد تاكنون فروريخته بود. (5) 


جو بر هر جشمه اى» حيوان بر هر جاه» زمزم را اتا جنان كعبه» نقش ديده جان ديده اند ديده را از شوق ععبه. زمزم افشان 
ديده اند (5)اى كعبه جهان كرد اى زمزم رسن ور زرين رسن نمايى و جون زمزم آبى از بر (شابحر ارنه غوطه خوردى در 
بحر كف خسرو كى عذب (2)و صاف بودى جون زمزم مطهر 


.1/17 - ١88 صهباى حج؛ صص‎ -١ 
.27 و‎ 8١ رم زكشايى از آيات الهى» صص‎ -١ 
(فرخى سيستانى)‎ .١1١ كلجين شعر حج؛ ص‎ - 
؟- كلجين شعر حج» ص 26. (خاقانى)‎ 

ه- كلجين شعر حج. ص88. (خاقانى) 

ع- كوارا. 


781١ ص:‎ 

او كعبه علوم و كف و كلكك (1١)و‏ مجلسش 
بودند زمزم و حجر الاسود و مقام 52 

از ما سلام بادا بر ركن و بر حطيم 

اى شوق ما به زمزم و آن منزل وفا 290 

اكر دريا شود آتش بنوشيم 

وكر زخمى رسدء مرهم بسازم 

به بيش كعبه رويش بميريم 

بدان جاه و بدان زمزم بسازيم 250 

كى بوّد يا رب كه رو در يثرب و بطحا كنم 

كه به مكه منزل و ككه در مدينه جا كنم 

بر كنار زمزم از دل بركشم يكك زمزمه 

كز دو جشم خون فشان آن جشمه را دريا كنم (8) 
زمزم از اشكك اولياست» شورى او بدين كواست 
بردر حق بريز اشكك تا ببرى نظارتى (2) 
ماراز خاكك كعبة عشق آفريده اند 

طفل سرشكك ما خَلْف الصدق زمزم است (01) 
مى رسم محترم ز طوف حرم 

ياك جو كعبه» صاف جون زمزم (0) 


صفاى ععبه و ياكى زمزم ارخواهى 


مقيم باش دلا اندرين خجسته مقام (9) 

از زمزم عشق آن يار آب ار نزند بردل 

ترسم كه جكر سوز شود از شعله حرمان ها )1١(‏ 
از زمزم جاه زنخدان جام كيرى 

از روزن دل تافت مهتاب محبت 

كز وعده ديدار جانان كام كيرى )1١(‏ 


روشن روان كُشتى به نور عشق و ايمان 


-١‏ قلم. 

1- كلجين شعر حج. ص 58. (خاقانى) 

؟- كلجين شعر حجء ص .٠١5‏ (خاقانى) 

؟- كلجين شعر حج» ص .١175‏ (مولوى) 

ه- كلجين شعر حج» ص/177. (جامى) 

8- كلجين شعر حج» ص .7١7‏ (فيض كاشانى) 
- كلجين شعر حجء ص 705 (ناظم هروى) 
8- كلجين شعر حج» ص .1١5‏ (هماى شيرازى) 
9- كلجين شعر حج» ص 777. (هماى شيرازى) 
-٠‏ كلجين شعر حجء ص/757. (الهى قمشه اى) 
-١‏ كلجين شعر حج» صص 78١‏ و 187. (الهى قمشه اى) 


ص: نفضر 


ص: عع 

فصل دهم: سعى 

اشاره 

فصل دهم: سعى 0 

ياى مروت به سوى مروه نه 

جهره صَفوت به صفا جلوه ده 270 
.١‏ سعى» از شعائر الهى 


يكى از خواسته هاى خداوند از مسلمانان» «تعظيم و بز ركداشت شعائر الهى» است. خداوند» بز ركداشت شعائر الهى را نشانه 
تقواى قلبى دانسته است و مى فرمايد: ذلِكك و مَنْ يُعَظع شَعائْرَ اللّهِ َإنّها مِنْ تَقْوَى الْقَلوب ؛ اين است (مناسكك حج) «و هركس 
شعائر الهى را بز ركك داردء اين كار نشانه تقواى دل هاست» . (حد: 27) 

شر را برر زردء:اين: 25 تعواى حجج 


استاد شهيد مرتضى مطهرى درباره شعائر الهى مى كويد: 


شعارهاى اسلامى است. اسلام؛ يكك 


-١‏ واجب است بعد از به جا آوردن نماز طواف» بين صفا و مروه - كه دو كوه معروق اند - سعى كند. مراد از سعىء آن 
است كه از كوه صفا برود به مروه و از مروه بركردد صفا. واجب است سعى بين صفا و مروه هفت مرتبه باشد كه به هر مرتبه 
شوط كويند. واجب است اول از صفا شروع كند و بايد در دور هفتم به مروه ختم شود. (منتخب مناسكك حج. مطابق با فتاواى 
حضرت آيت الله العظمى امام خمينى (رحمهالله) - با حواشى مراجع معظم تقليد» ص 182. 


-١‏ مثنوى هفت اورنكك, ج1١‏ ص218. 


صراغع7 


دين اجتماعى است. اسلام» هم دين است وهم دنيا؛ هم آخرت است وهم زندكى؛ هم مقررات معنوى و الهى و روحى دارد 
وهم مقررات اجتماعى. در جميع شئون زندكى بشر مقررات دارد وايدئولوزى اسلام همه جيز دارد. قانون اقتصادى دارد. 
قانون سياست دارد. قانون اجتماعى دارد. فرهنكك دارد. اخلاق دارد. خداشناسى دارد. اسلام به حكم اينكه يكك دين اجتماعى 
است به اين مسئله قانع نيست كه من و شما مسلمان باشيم براى خودمان. من خودم كه زندكى مى كنمء شخصاً يكك آدم 
مسلمان هستم. يعنى معتقدات من معتقدات اسلامى است و به مقررات اسلامى عمل مى كنم. عبادت اسلامى راء نماز و روزه 
را در موقع خودش به جا مى آورم. قوانين به اصطلاح خانوادكى, ازدواج و طلاقم براساس موازين اسلام است. قوانين تجارى 
من براساس موازين اسلام است. قوانين اخلاقى من براساس اسلام است. يس مسلمانم؟ نه اسلام» كذشته از اين مسائل» به 
حكم اينكه محتواى اجتماعى دارد و مى خواهد هميشه به صورت يكك واحد اجتماعى زندكى كند. از اين نوع دستورها هم 
دارد؛ يعنى يكك سلسله شعائر هم دارد. شعائرى كه يكك مسلمان بايد با آنها زندكى كندء يعنى بايد زندكى خودش را با اين 
شعائر توأم كند و هميشه با اين شعائر اعلام كند من مسلمانم, نّهِ به زبان بككويد من مسلمانم. شما اكر در يكك كشور خارجى 
حركت كنيد و روى اتومبيل خودتان يرجم سه رنكك زده ايد به زبان نمى كوييد من ايرانى هستمء ولى با عملتان مى خواهيد 
به همه اعلام كنيد من ايرانى ام» من وابسته به ايرانم. همان يرجم را كه شما نصب مى كنيد وابستككى خودتان را به ايران اعلام 
مى كنيد. ما علاوه بر همه مقررات و دستورهايى كه داريم بايد تهذيب نفس كنيمء بايد خداشناس باشيم, بايد نماز بخوانيم و 
روزه بككيريمء بايد حج كنيمء بايد ربا نخوريمء بايد شراب نخوريمء بايد دروغ نككوييم و راست بككوييمء بايد امين 


ص: فرفر 


باشيم, و. . . علاوه بر همه اين دستورهاء ما بايد وقتى كه زندكى مى كنيم يكك نوع برداشت هاى ديكرى هم در زندكى داشته 
باشيم كه در آن برداشت ها عمللا داريم مى كوييم من مسلمانم. اين برداشت ها در لباس بايد ظاهر باشدء در قيافه بايد ظاهر 
باشدء در مجالس ما بايد ظاهر باشد در شروع ما به كارها بايد ظاهر باشد در نام كذارى هاى ما براى بجه هاى خود بايد ظاهر 
باشد. در استيل ساختمان هاى ما و در شهر ما بايد ظاهر باشد. در حج و در سعى ميان صفا و مروه -كه اين صفا و مروه از 
شعائر الهى است -بايد ظاهر باشد و در همه شئون زندكى ما بايد ظاهر باشد. يعنى خانه ما بايد بككويد من خانه يكك مسلمانم. 
در يوشيدن ما لااقل يكك نشانه بايد وجود داشته باشد كه بككويد به اين نشانه من مسلمانم. جميع حركات و سكنات ما بايد 
اعلا-م كند. ما اكر اين شعائر را حفظ كنيم مى توانيم روح اسلامى خودمان را در شعائر اسلامى و روح ملى خودمان را در 
شعائر ملى حفظ كنيم و إلا اكر شعارهاى خودمان رااز دست بدهيم؛ مخصوصاً اكر شعارهاى ديكران و رنكك ديكران را 
بككيريم -كه در شعار هر قومى رنكك آن قوم است- بككوييم ما مسلمانيم, ما ايرانى هستيم اما شعار فرنككى ها را بككيريم. معنايش 
اين است كه بنده يكك لقمه آماده اى هستم براى حلق فرنككى هاء كه ما را ببلعند و هضم كنند. من مثال هاى ساده نسبتاً 
كوجكى عرض مى كنم» ولى كوجكك نيست؛ از نظر معنا بزركك استء از نظر ظاهر كوجكك است. ما موحديم. خدا يرستيم. 
خدايرستى يكك حقيقت است. خدايرستى شعار نيستء» حقيقت است. خداشناسى حقيقت است. ما خدا را مى شناسيم, به خدا 
ايمان داريم» و در عمل هم تكيه مان به خداست و خدا را يرستش مى كنيم. اما اين توحيدء يكك شعارهايى هم دارد؛ يعنى 
يكك مسائلى هم در اسلام وجود دارد كه شعار توحيد استء وما با اين شعارها و شعائر مى خواهيم عمللا اعلام بكنيم من 


موحدم. من خدايرستم» من 


ع 


خداشناسم. نبوت به نوبه خودش حقيقتى است. نبوت يعنى من جميع بيغمبران خدا تا وجود مقدس خاتم الانبياء را اذعان و به 
همه اعتراف دارم و به وجود مقدس محمد (ص) به عنوان آخرين ييامبران و به قرآن به عنوان آخرين كتاب آسمانى ايمان 
دارم. اين يكك حقيقتى استء ولى يكك شعارهايى هم دارد كه با آن شعارها اعلا-م مى كنيم كه ما به نبوت ايمان و اعتقاد 
داريم. امامت و ولايت هم همين جور است. ما به امامت اعتقاد داريم. ما شيعه هستيم و يكك جيزهايى هم شعار تشيع است. به 
هر حال شعائر الهى همواره مورد تأكيد اسلام است و ما نشانه مسلمان بودن و شيعه بودن خود را بايد در بزركداشت اين شعائر 
الهى بيابيم. )١(‏ 


ابن عربى نيز درباره جيستى شعائر الهى و لزوم بزركداشت آن از نككاه عرفانى آن» مى نويسد: 


شعائر خداء همان نشانه هاى او هستند و نشانه هاى او نيز راه هاى رسيدن به يرورد كار. هر شعيره اى (07از اين شعائر» دليل و 
راهنمايى به سوى خدا هستند. اما شعائر» كاهى دقيق و لطيف هستند, به كونه اى كه ككاهى تنها اهل نظر و دقت آن را درمى 
يابند» و در نتيجه بر ديكران برترى مى يابند. بنابراين هركاه جيزى را ديدى كه در حقيقت شعيره استء اما تو نسبت به آن 
باخبر نشدى و از شعيره بودنش آكاه نشدى» يس بدان كه اين شعيره - در واقع - تو را مخاطب خويش قرار نداده و براى تو 
وضع نشده استء بلكه براى آن صاحب نظرى و اهل دلى وضع شده است كه قادر به ادراكك و فهم آن است و اما براى توه 
شعيره اى ديكر» غير از اين شعيره خواهد بود. بنابراين و با توجه به كستردكى شعائر در هستى - در نكاه عرفانى آن - يس در 


جهان» ميج 


.181١- 1798 و‎ ١75 يانزده كفتار» شهيد مطهرى» صص‎ -١ 


"- مفرد شعائر. 


ص: ففرا 


جيزى وجود ندارد كه شعائر الهى باشد؛ زيرا هستى نشانه خدا و دليل بر يرورد كار است و جون موجودات هستىء از اين 
حديث كه نشانه خدا بوده و دليل وجود او هستند» شرف يافتند» يس تعظيم آنها نيز لازم است. يس تعظيم اين شعائر» كونه اى 
از علم به خداست كه آنء از تقواى قلبى حكايت مى كند. يس همه نشانه هاى خداوند در هستىء از آنجا كه شعائر الهى 
لد وس واويو داعت و مكل حفن (يزا وليل (حياةا دو الوشسرافك مدلزل رعذارعا) سرع سس درك 
دليل وجود خداستء يس همه عالم شريف استء يس جيزى را كوجكك مشمار و نسبت به جيزى اهانت مكن كه خداوند 
آنجه را كه براساس قدرت خويش آفريد» تحقير نمى كند. يس در هستى؛ جيز حقيرى وجود ندارد. يس -از نككاه عرفانى- 
همه هستى از شعائر الهى استهء بنابراين قلب يرهي زكارء جيزى از اين هستى را تحقير نمى كند و كوجكك نمى شمارد و شعائر» 
شعائر نيستء مككر براى كسى كه نسبت به آن آكاهى يابد و كسى كه از آن آكاهى نيابد -و اكثر مردم اين جنين هستند- آن 
را كرامى نخواهد داشت. نتيجه آنكه شعائر را كرامى نخواهد داشت مككر كسى كه در جميع حالات» قصدٍ آن را كند و متوجه 
آن باشد و به همين دليل است كه خدوند آيه شعائر را در حج آورد؛ زيرا در حج» همواره مناسكى روى مى دهد كه نياز به 
قصد و نيت و آكاهى دارد؛ و به هنكام قصد و آكاهى است كه انسان» شعائر را درمى يابد. بنابراين هر جيزى كه خداوند آن 
رادر جهان يديد آورد. در وجود خود به حقيقتى الهى استناد دارد. يس هر كه آن را حقير و سبكك بشمارد» در حقيقت خالق 
آن را حقير شمرده و به او اهانت كرده است؛ زيرا عالم هستى» صنعتٍ خخحداى حكيم است و خداوند آن را براساس حكمت 


يديد آورده است» يس هر كه نسبت به حكمت اشياء نابينا شود» در حقيقت نسبت به آن جاهل و نادان شده است 


ص: مع 


و كسى كه نسبت به حكمت جيزى جاهل شود در واقع نسبت به حكيمى كه اين حكمت را در اشياء نهاده استء جاهل شده 
اليك ومديك وقد ف ركاذا اسه وق كاباد نادانى نيز تقواى قلبى نخواهد داشت. فَإِنّها مِنْ تَقْوَى القَلوب شعائر 
اكرجه فى نفسه به دليل آنكه بر خدا دلالت مى كنند» بزركك هستند و نيز به دليل آنكه خداوند دستور به تعظيم و بزركداشت 
آنها داده استء عظيم و بزركك هستند, اما آنكه آنها را به وجود آورده است بزركك تراز آنهاست؛ بنابراين بز ركداشت ما در 


براير عدا بابد سين بيشت و بالاتر از يز وكداشت ما در برا شغائر الهى باشد, 141 
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امين الاسلام طبرسى نيز در تفسير مجمع البيان ذيل آيه شريفه: مَنْ يُعَظمْ شَعائْرَ الله فإنْها مِنْ تَموّى القلوب مى نويسد: 


منظور اين آيه شريفه اين است كه هركس دين خدا و مقررات او را كرامى و بزركك داردء اين نشانه تقواى قلبى و يروايبشكى 
انس زيرا اضا يروا و تقو و احساين مسكوليت دو تراير دا حقيقئ اسث كه از اماق دلو كانون خاي كران نا كران 
قلب برمى خيزد و انسان رادر كذر زندكى به كونه اى جهت مى دهد كه اعضاء اندام هاء حركات» سكنات» نفى» اثبات» 
كفقان: عملكره: توشعان ختود :را دا بسندانة ساود و مقروات عندا وا كرام ذارد.و از :ديد كاه ابرعن ديكر منظوو ياكى نيك 
خلوص در كار است كه انسان خالصانه و بدون هيج شرك و ريايى» حج و ديكر كارهاى عبادى را براى خدا انجام دهد و اين 
كارء كارى بزركك و از نشانه هاى روشن تقواى قلب است. (75) 


حق امر اين بود در نزرد خرّد 


.١ رحمه من الرحمان فى تفسير و اشارات القرآن» ابن عربى» ج 0 صص/8١ و98‎ -١ 
.717/94 تفسير مجمع البيان» ابوعلى فضل بن حسن طبرى» ج 4 ص‎ -" 


ص: وعم 

يس خو آن باشد به تقواى قلب 
كه بوّد ياكيزه از نقص و عيوب 
يا مزكى از فساد اعتقاد 

يا مبرى از ضلال و ارتداد ١0‏ 


صفا و مروه از نكاه قرآن كريم از شعائر الهى است و تعظيم و تكريم آن واجب است. خداوند دراين باره مى فرمايد: إِنَّ الصَّفا 
وَ الْمَْوَه مِنْ شَّائر الل ؛ «همانا صفا و مروه از شعائر (و نشانه هاى) خدا است» . (بقره: 188) صفا و مروه نام دو كوه كوجكك 
در مكه است كه به فاصله تقريباً 5٠١‏ متر در مقابل يكديكر قرار دارند. شعائر. جمع شعيره و به معنى علامت است. شعائر الله 
علامت هايى اسث كه انسان را به ياد دا مي اندازد و خاطره اى از خاطرات مقدس را در نظرها تجديد مى كند. خداوند» ذو 
كوه صفا و مروه را از شعائر الهى قرار داده است؛ زيرا حضور در آن مكان و سعى ميان اين دو كوه. ده ها اثر تربيتى و اخلاقى 
دارد. درست است كه خواندن و شنيدن تاريخ زندكى انسان هاى بزرككء آدمى را به سوى آنها سوق مى دهد, ولى راه 
صحيح تر و عميق ترى نيز وجود دارد و آن مشاهده صحنه هايى است كه انسان هاى بزركك در آنجا به مبارزه برخاسته اند و 
وقايع اصلى در آنجا اتفاق افتاده است. در واقع» اين تاريخ؛ زنده استء نه مانند كتاب هاى تاريخ كه خاموش است. در اين 
كونه مراكز انسان با برداشتن فاصله هاى زمانى و با توجه به حضور در مكان اصلىء خود را در متن حادثه احساس مى كند و 
كويا همه جيز را با جشم خود مى بيند. اثر تربيتى اين موضوع هزكر قابل مقايسه با اثرات تربيتى سخنرانى به مطالعه كتب و 
مانند اينها نيست. از طرفى مى دانيم در ميان بيامبران بزركك» كمتر كسى همانند ابراهيم (ع) در صحنه هاى كوناكون مبارزه 
در برابر آزمايش هاى سخت قرار كرفته است تا آنجا كه قرآن درباره او مى فرمايد: إِنَّ هذا لَهُوَ الْبَلاءٌ الْمُبِينٌ ؛ «اين مسلماً 


همان امتبحان اشكار است؛ . (صافات: )١1١8‏ ههين مجاهده بها و مبارزه هاو آزمايش هاى سكت و ستكين بود كه 


.77/80 شرح جامع تفسير عرفانى و منظوم قرآن؛ صفى عليشاهء ج2, ص‎ -١ 


ص: ل هارا 


ابراهيم را آن جنان يرورش داد كه تاج افتخار «امامت» بر سر او نهاده شد. مراسم حج در حقيقت يكك دوره كامل از صحنه 
هاى مبارزه هاى ابراهيم (ع) و منزلكاه هاى توحيد و بندكى را در خاطره ها مجسم مى سازد. حال اكر مسلمانان هنكام انجام 
ذادن اين مناسكك به شعائز 1ن و اسرار أن توجه كننذ وبدن جنه هاى مختلق ان يتد شلده بكة: كلاس بر ركه تريش ويك 
دوره كامل خداشناسىء ييامبر شناسى و انسان شناسى را يشت سر كذاشته اند. با توجه به اين مطالب و برخى از حكمت هاى 
نام كذارى صفا و مروه به «شعائر الهى» آشكار شد. 


با اينكه ابراهيم (ع) به سن ييرى رسيده بود» فرزندى نداشت. از خدا درخواست اولالد نمود» در همان سن ييرى از كنيزش 
هاجرء فرزندى به او عطا شد كه نام وى را «اسماعيل» كذارد. همسر اول او «ساره» » نتوانست تحمل كند كه ابراهيم از غير او 
فرزند داشته باشد. خداوند به ابراهيم دستور داد تا مادر و فرزند را به مكه كه در آن زمان وادى بى آب و علفى بود ببرد ودر 
آنجا سكنى دهد. ابراهيم فرمان خدا را امتثال كرد و آنها رابه سرزمين مكه بردء همين كه خواست تنها از آنجا ب ركردد 
همسرش شروع به كريه كرد كه يكك زن و يكك كودك شيرخوار در اين بيابان بى آب و كياه جه كنند؟ اشكك هاى سوزان او 
كه با اشكك كودكك شيرخوار آميخته شدء قلب ابراهيم را تكان داد. دست به دعا برداشت و كفت: «خداوندا! من به خاطر 


فرمان تو همسر و كودكم را در بيابان سوزان تنها مى كذارم تا نام تو بلند و خانه تو آباد كردد) . 


اين را كفت و در ميان اندوه و عشقى عميق با آنان وداع كرد. طولى نكشيد كه غذا و آب ذخيره مادر تمام شد و شير در 
يستان او خشكيد. بى تابى كودك شيرخوار و نككاه تضرع آميز او مادر را آن جنان مضطرب ساخت كه تشتككى خود را 
فراموش كرد و براى به دست آوردن آبء به تلاش و كوشش برخاست. نخست به كنار كوه «صفا» آمدء اثرى از آب در آنجا 
نديد» سرابى از طرف كوه «مروه» نظر او را جلب كرد و به كمان آب به سوى آن شتافت و در آنجا نيز خبرى از آب نبود. از 
آنجا همين برق را بر كوه صفا 


ص: لهو 


ديد وبه سوى آن بازكشت. هفت بار اين تلاش و كوشش براى ادامه حياث و مبارزه با مركك تكرار شد .و در آخخرين لحظات 
كه طفل شيرخوار شايد آخرين دقايق عمرش را سيرى مى كردء از نزديكك ياى او جشمه زمزم جوشيد! مادر و كودكك از آن 
توشيدائد و ال مر كك احم » نجات باشسسد, اق انحا كه ابه وم حديات است» يرق د كان ال هر سو به شعت حشنمه [مدثد و قافلة 
هابا مشاهده يرواز يرند كان مسير خود را به سوى آن نقطه تغيير دادند و سرانجام از بركت فداكارى يكك خانواده به ظاهر 
كو جكك. مركزى بزركك و با عظمت به وجود آمد. امروز در كنار خانه خدا حريمى براى «هاجر» و فرزندش«اسماعيل» باز 
شده است به نام «حجر اسماعيل» كه هر سال صدها هزار نفر از اطراف عالّم به آنجا مى آيند و موظفند در طواف خانه خداء 
آن حريم را كه مدفن آن زن و فرزند استء. همجون قسمتى از ععبه قرار دهند. بارى صفا و مروه [و سعى ميان آن] از شعائر 
الهى است؛ زيرا به ما مى آموزد كه براى احياى نام حق و به دست آوردن عظمت آيين آنء» همهء حتى كودكك شيرخوار نيز تا 


يايان جان بايستد. 


هاجرء مادر اسماعيلء در جايى كه آبى به جشم نمى خوردء تلاش كرد و خدا هم از راهى كه تصور نمى كرد او را سيراب 
نعود اين شان من دعل 6ه توكل بر خدا يه عمراة سنى و ثلاش حموازة ريخش اسث. صقا وهروه از شعائر الهن امنت ويه 
همين دليل خداوند بر هر فردى از زائران خانه اش واجب كرد با لباس و وضع مخصوص و عارى از هركونه امتياز و تشخص» 
هفت مرتبه براى تجديد آن خاطره هاء ميان اين دو كوه را ببيمايند. كسانى كه در اثر كبر و غرور حاضر نبودند در معابر 
عمومى» حتى قدم بردارند» و ممكن نبود در خيابان ها به سرعت راه بروند در آنجا بايد براى امتثال فرمان خداء كاهى آهسته 
وزمانى «هروله كنان» بيش روناد. بنابر روايات متعددء اينجا مكانى است كه دستورهايش براى بيدار كردن متكبران است)» . 
00 


ا تفش تيوه حبعى أن الويستد كانه زير نظر آيت الله مكارم شيرازى» ج١2‏ صص 7ن -0517. 


ص: دخان 
علامه طباطبايى درباره شعائر بودن «مروه و صفا) مى فرمايد: 


عداوتد سن ايدشويفه إن الخقا و الفذوعية قحا اللدس قرمايك كديفا وميزة ١١‏ تسانه حاف عداسن كه اسساهده آنا 
انسان به ياد او مى افتد و اينكه در اينجا فقط اين دو رااز نشانه هاى خود معرفى فرمود, با اينكه تمام موجودات اين جهانء 
نشانه هايى از وجود مقدس اويند» براى اين است كه منظورء علامت تكوينى نيستء بلكه مقصود. شعائر مذهبى تشريعى است؛ 


زيرا خداوند» صفا و مروه را محل عبادت خود قرار داده است و به اين وسيله مردم از مشاهده آنها به ياد او مى افتند. ل( 
انث اللسوادي آمل تيز درايق بازه من كو ينك: 


سعى بين صفا و مروه از سعى هاجر (س) بين اين دو كوه الكو كرفته است كه براى فرزند خود اسماعيل (ع) در طلب آب 
بود. در اين آيه عاقبت صبر و تسليم و طاعت بيان شده است و لحظات سختى يادآورى مى شود كه در راه طاعت خداوند و 
بيروى از ابراهيم (ع) بر هاجر ككذشت. خداى سبحان آل ابراهيم را اين كونه كرامى داشت كه رفت و آمد هاجر بين صفا و 
مروه را تا روز قيامت» از شعائر خود قرار داد. سبب اصلى اين علامت الهى» صبر است و حضرت هاجر جز با صبرء به اين مقام 
اقل تش بر اين اساس» ذكر سعى ببق ضفا وهروة كه اق آثان هاج و اسماغيل اسك بادآور اثلا و حسى عاقيك اندو 
بزركوار استء از اين رو خداوند سبحان تشريعاً دو كوه صفا و مروه را همجون كعبه» صحراى عرفات و مانند آن» جزو شعائر 
و علائم عبادى معرفى كرد تا نشانه عبادت خدا باشند. بعضى را مانند ييرامون مكه. «مطاف» ؛ برخى را مانند فاصله بين صفا و 


مروه» «سعى» ؛ بعضى را مانند عرفات و مشعرء «موقئف) ؛ و برخى را مانند مناء «مَبيت)» و «مَذْبح) و 
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ص: إرذارا 


«مُنحر) قرار داد. اين امور. شعائر و علا.ئم قراردادى تشريعى است كه خداوند آنها را نشان عبادت قرار داده است و كرنه همه 
موجودات» آباث. و تشانه هائ تكويقى يروود كاو اسث وهو سراسر حتهاك آفريتش» حيزي بست جز ابتكة شعيرة الله و شغائر 
الهى» علا-مت تكوينى آفرينش است. به هرحال» شعائر الهى» يعنى آنجه را خداوند, علا-مت عبادت قرار داده است» بايد 
كرامى داشت؛ جنان كه خطاب به مؤمنان مى فرمايد كه هرجه را علا-مت الهى استء احلالم» رها و باز نكنيد و شكستن 
حرمتش را روا مداريدء بلكه آن را محترم شماريد» هرجند اين علا-مت. قلادده اى باشد كه به نشان قربانى بودنء بر كردن 


كوسفند يا شترى مى آويزند. 


الها لدي آمَيُوا لا تُحلوا شَعائرَ الله وَلآ الشَّهْرَ الْحَرامَ ولا الْهَدَىَ و له الفرضد وَلآ آمينَ الِْيِتَ الْحَراءَ يَتْتَعُونَ َم فَضَلا مِنْ رَبْهُمْ و 
وقوانا أناكدة 6 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» و حدود الهى (و مراسم حج را محترم بشمريد و مخالفت با آنها را حلال ندانيد و نه ماه حرام 
راء و نه قربانى هاى بى نشان و نشاندار را ونه آنها را كه به قصد خانه خدا براى به دست آوردن فضل يرورد كار و خشنودى 


كرامى داشتن شعائر و علامت هاى الهى و عظيم شمردن و بز ركداشت آنء نشانه برخوردارى تعظيم كننده از تقواى قلب است 
و تعظيم شعائر كه از تقواى قلب» نشأت مى كيرد» فضيلتى است دينى و به شعائر اختصاص ندارد» هرجند قسمت مهم آن 
درباره حج وعمره وارد شده است. هرجه به نام خدا و نشان اوست از شعائر الهى محسوب مى شود و همه عبادات و مراكز 
عبادى مانند مساجد و مشاهد مشرفه ييامبران و اولياى معصوم (عليهم السلام) جنين است. ((2 


-١‏ تفسير تسنيم» عبدالله جوادى آملى» جل صص اك" لت فى و إر 


ص 786 
". سعى» يعنى اخلاص ورزيدن و شتاب در اجابت دعوت خدا و رسيدن به آفريدكار 


خداونك قرهود: فاه غبنوا الخورات ووس ان تبكى شاير كد كر سات ريت (قان143) ميسن عن فرمابدة ساروا إلى 


مَغْفْرَهٍ مِنْ رَبّكمْ ؛ «و شتاب كنيد براى رسيدن به آمرزش يرورد كارتان» . (آل عمران: 18) 


در اين دو آيه شريفه» هم سخن از سعى در انجام دادن كارهاى نيك است؛ زيرا بدون سعى» سبقت و شتابء معنى ندارد وهم 
سخن از يبيشى كرفتن در كارهاى شايسته؛ جنانجه مى فرمايد: فَاسْتَبقَوا و سارعٌوا . سعى بين صفا و مروه؛ تمرينى است براى 
عملى نمودن مفهوم اين دو آيه شريفه در زند كى؛ يعنى تمرين تلاش در زندكى و تمرين سعى همراه با ييشى كرفتن از 


ديكران. 


بار انك ذو عو عواف باقكى عرب و نكن هيد السك فاق ماد زا داوكة كرايخ راد سعن عن كنده و دن ابه سي 
شتاب مى ورزد. در اين سعى خود توجه دارد كه يرورد كار تنها سعى اى را مى يذيرد كه براى او واز سر اخلاص باشد. 
امام خمينى (رحمه الله) مى فرمايد: 


در سعى بين صفا و مروه با صدق و صفاء سعى در يافتن محبوب كنيد كه با يافتن او همه يافته هاى دنيوى كسسته شود و همه 
شكك ها و ترديدها فرو ريزد وهمه خوف و رجاهاى حيوانى» زايل شود و همه دلبستكى هاى مادى» كسسته شود و آزادكى 


ها شكفته كردد و قيد و بند شيطان و طاغوت كه بندكان خدا را به اسارت و اطاعت كشند, در هم مى ريزد. (21 


بارى اسلام» حتى اكر اسلام ابراهيم و اسماعيل باشد» بدون سعى نيست؛ آن هم سعى خالصانه؛ و همراه با شتاب در اجابت 
دعوت خدا زمانى كه هاجر با فرزند خردسالش در بيابان ماندند و ابراهيم آنها را رها كردء اسلام او يذيرفته مى شود و عظمت 


ص: إغاذان 


بيشتر به جشم مى آيد كه با كسانى كه در اوج رفاه» زندكى خود را با كلايه. سيرى مى كنند» مقايسه شود. هاجر با وجود اين 
هم نمى رود» براى رسيدن به آب سعى مى كند و هركز از هدفش رو برنمى كرداند. مهم تر اينكه در اين سعى اش هركز جفا 
نمى كند واز مروت هم خارج نمى شود و خداوند را فراموش نمى كند. هاجر براى رسيدن به هدفء به هر كارى دست نمى 


زند واز سنت و حدود الهى تجاوز نمى كند. سعى او در اجابت دعوت يرورد كار و رسيدن به وصال آفريد كار است. 
آنجه در سعى مهم است اين است: 

آيا من در اين حركت و رفت و بركشتء واثق هستم؟ 

آيا براى امر حق و انجام دادن تكليفى كه به عهده من كذاشتند» ساعى هستم؟ 

آيا در سعيم بين صفا و مروه شتاب دارم؟ هروله دارم يا نه؟ 

اين مهم است كه ما محاسبه كنيم و به اين نكته برسيم كه ما در امور خودمان جقدر ساعى هستيم؟ 

در امرى كه به اسلام ماء به دين ما و به ملت ما مربوط است. سعى و كوشش داريم؟ 

آيا در سعى مان مخلص هستيم؟ 

آيا اخلاص داريم و در سعى خود از سنت بيرون نمى رويم؟ 

اينها نكته هاى دقيقى است كه بايد به آنها توجه شود. 2١(‏ 

"'. سعى» يعنى توجه به سبب در كنار توجه به مسبب 

حضرت على (ع) مى فرمايند: ١‏ 

إققضّت حِكمتّه البالِعَهُ آن يتجرى الآشياءً بأسبابها » ؛ «حكمت رساى او اقتضا كرد كه اشياء و امور را براساس اسباب آن جارى 


سازد)» . ل'كاين 


.18-١6صص حقيقت حج. على صفايى حائرى»‎ -١ 
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ص: 0 


سنت فراكير بر هستى» حاكم است»ء و هيج ييامبر و امامى از اين قاعده مستثنا نيست» و آنها نيز ييرو اين قانون بوده اند و مسبب 
وا از زاه اسباف مى جستيل. دو حقيقتة سبب» همان دستاق تابيداى يرورد كان دن جهان فى است :و خخداوتد انها را مسيرهاق 
فوستة براق وسيدن به عسبي ها معرقى كرةه ات خداوقد دوست داره كد يت د كانقق براض اسباب فز حرفت قائل شوتد و 


اين كونه بود كه هاجر در عين دلبستكى و توكل به مسبب الاسبابء او رااز راه سعى جويا شد. 


كويند يكى از صالحان از غايت زهدء از خلق» كناره كرفت. و بر سر كوهى مقيم شد. عهدى با خود كرد كه رزق او بى 
واسطه بدو رسد. مدت هفت روز برآ مد واز طعام هيج نيافت. اضطرار به كمال خود رسيد. در اين حال در مناجات با 
يرورد كار كفت: «خدايا! كريما! اكر عمرم باقى است آن رزق كه در ازل به نام من قسمت كرده اى به من برسان و اكر عمرم 
به آخر رسيده؛ مرا به حضرتت برسان!!) يس از لحظاتى به كوش هوش شنيد كه او را كفتند: «اى بنده ما! تقدير جنان رفته 
است كه به واسطه و سببء رزق به تو رسد. برخيز و به ميان شهر رو تا رزق را با واسطه به تو برسانيم» . مرد صالح جون به 
ميان شهر رسيدء حاضران بدو تبرك نمودند و طعام هايى نيكو به نزد او آوردند. جون شب هنكام به خواب رفتء در عالّم 
خواك ديد كيه كرشش عه خو اتدل دان بنده ما! بدان سبب كه مى خواهى زاهد باشى» در دنيا حكمت ما باطل خواهى 
كون كس داتى كه عترلت' و قريث آن حباعت كه وزق ارشان مه واحطه ند كان بديشاةورسده زياد از آن جماعق استث كه 


خواجه عبدالله انصارى دراين باره سخن مى كويد: «دستى مى جنبان تا كاهل نشوىء روزى از خدا مى دانء تا غافل نشوى) . 
سف 
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7- رسائل جامع» خواجه عبد الله انصارى هروى» ص78. 


ص: 0 


«بزركى كفته است كه حرفه اى داشتم كه از آن راضى بودم. در تركك اين حرفه ترديد داشتم ودر صدد بودم آن را وانهم و 
با توكل بر خدا روزى خويش بجويم. روزى در كوش خود نجوايى شنيدم كه كفت: «من رزق رااز طريق بند كانم به تو مى 
رسانم و بى حرفه و تنها با توكلء منتظر رزق مباش» . 2١2‏ 


بارى هاجرء مادر اسماعيلء مادر ييامبر خدا و همسر ييامبر خداست. همجنين زنى كه خداوند به او توجه كرده است؛ بنابيراين 
مى توانست به خدا توكل كند و با دعا كردن از خدا آب طلب كندء اما او دعا و توكل را جانشين سعى نكرد. و بارها با رفت 
و بركشت بين دو كوه سعى نمود تا سرانجام جشمه اى كوارا به ياداش سعى او از دل كوير جوشيد و طعم شيرين «سعى' را به 


هاجر (س) به فرمان اوه دست روى دست نمى كذاردء با توكل و ييروى از عقلى كه هديه اوست در جست وجوى آب سعى 
مى كند. اككر توكل و عشق و ايمانش نبودء اككر تنها عقل و حسابكرى بودء در اين بيابان تنها مى ماندء اما بى شككء ايمان و 
توكل داشت كه آب را خواهد يافت. شايد اكر دعا مى كردء همجون مريم (س) مائده و آبى از بهشت برايش مى رسيدء اما 
جنين نكرد؛ زيرا به مقامى بالا و دركى عميق رسيده بود. در عين احساس فقر مطلق در برابر حضرت احديت»ء حتى از او هم 
جيزى نخواستء و مصلحت خويش را به او واكذارد. با اين باور كه او بهتر مصلحت بنده اش را مى داند. در واقع هاجر به 
خود وفرزندش نمى انديشدء بلكه به انسان هايى مى انديشد كه بايد از جنين آبى سيراب شوند. او به زمزم مى انديشيد كه 


به تعبير استاد صفايى حائرى: 
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؟- تأملى در معناى مناسكك حج.» محمدتقى تقى زاده.» صص ١١5‏ و .١18‏ 


ص: /60 


بعد از طواف و تسليم و نماز در مقام و جاى ياى ابراهيم و ايستادكى و استوارى در مسئوليت» نوبت سعى است. در حج» سه 
نمونه از سلوك داريم: اسلام ابراهيم و اسلام هاجر و اسلام اسماعيل؛ كه اينها مظهرى از مظاهر اسلامند و مظهرى از تسليم در 
برابر حقند و با تمامى اين مراحل اسلام و با اين سلوكى كه دارند» و با تسليمى كه دارند» ساعى هستند و تازه سعيشان در 
اسلامشان بيشتر شده استء و جه بسا ما در مرحله اى» اين اسلام و اين وثوق به فضل حق را نداشته باشيم و تنها در مظان آب 
است كه دنبال آب مى كرديم؛ اما در آن ستكك ها در جست وجوى آب نيستيم» ولى هاجر در آن كوهستان به خاطر وثوقش 
به فضل حقء به دنبال آب رفت و سعى كرد و به نتيجه رسيد. اين ابراهيم و هاجر و اسماعيل هستند كه بر خدا تكيه زده اند و 
واثق به امر حق و مطمئن به عنايات او هستندء اما در عين حال ساعى نيز مى باشند و توكل و وثوق آنها حجاب و مانع سعى 
آنها نشده است. اين جنين نيست كه هاجر نااميدانه بككويد: حالا كه در وسط اين بيابان مرا كذاشته اند» بيفتم و بميرم» بلكه امر 
حق را به جا مى آورمء واثق به فضل حق هستم» سعى هم مى كنم و وقتى كه تو سعيت را نمودىء از همانجا كه اميدى ندارى؛ 


خداوند» جشمه ها را جارى مى كند و زمزم را بيرون مى آورد. (() 


بى كمان هاجر به اثبات رساند كه مى توان با كوهر «اميد) و ياى «سعى» در دل كويرء جشمه جوشان را تسليم اراده خويش 
كند. 


. ادب سعى: توكل بر خدا 


سعى با همه اعجاز و كره كُشايى هايش بدون عنايت و خواست حقء نتيجه اى ندارد و به همين دليل است كه عارفان بيداردل 


و نازكك انديشء ادب «سعى» را از ياد نمى برند» 


-١‏ حقيقت حج» صص ١٠و‏ ضر 


ص: 0 


ودرعين سعىء توكلى زرف نيز به يرورد كار خويش دارند. جمع كردن بين «سعى» و «توكل» به كونه اى كه نه «توكل» مانع 
از «سعى» شود و نه «سعى» حجاب توكل شود تنها از عهده اندكى از بند كان خدا ساخته است. 


به تعبير امام محمد غزالى: 


بدان كه تنها توكل از جمله مقامات مقربان است و درجه وى بزرككء وليكن علم وى در نفس خويش باريك و مشكل است 
و عمل وى دشوار است. نكته اين است كه هر كه هيج جيز را جز حق تعالى در كارها مؤثر بيند» در توحيد وى نقصان است [و 
از آن سو نيز] اكر جمله اسباب نيز از ميان بركيرد» در شريعت طعن كرده است و اكر براى اسباب نيز مسببى نبيند» با عقل 
خويش مكابره (١)كرده‏ باشد و جون ببيند كه به جيزى از اسباب توكل كند» در توحيد نقصان افتد. يس شرح توكلء جنان كه 


بنابراين به نظر غزالى» تلفيق توحيد (خدا را در جهان هستىء يككانه علت و سبث شمردن) با شرع يبغمبر (ص) و جست وجوى 
فعالا-نه اسباب» براى رسيدن به مقصودى كه از جانب ييغمبر (ص) توصيه شده استء يكى از باريكك ترين مسائل انديشه و 
عمل است. تنها آنان كه نور حق بر جانشان تابيده. بر حقيقت آن آكاهند. همين مسئله غامض را از زبان سهل تسترى مى 
كتؤيوة الشركة طمن كلف ذل كنب هو يسنا ء لتق رفم ور كد دو كلءتطفي كننه دن ابماة علدن كرده ]مت 20 


هاجر الكويى بزركك براى همه انسان هاى خداجو است. او بين «سعى» و «توكل») 


١‏ - خللاف ودشمنى كردن 
؟- كيمياى سعادت» امام محمد غزالى» اج ص 4 


*- عرفان مولوى. عبدالحكيم خليفه. ص "3. 


ص: لمانا 


سعن كرف ادر عيق سعى» توكلى عمق بر خذاوتد غنود :داشت و به ايق نكنه ]كافيود كةاسعى او أن كاه يدابان شواهن 


نفستك كه معبوة اراده كتذة ازارن رو حتفي بسع داشت و عشم يه عتابيته بروره كان, 


اين صحنه اعجاب انككيز» از آن زن با ايمان كه نمونه اى از تربيت آسمانى خاندان ابراهيم (ع) است و مظهر عالى توحيد و 
توكل استء جنان در بيشكاه حضرت حق» تحسين شد كه عمل وى به صورت يكى از اركان حج در آمد, و تا روز قيامت» 
يكك وظيفه براى زوار خانه خدا كرديد و او به همه مسلمانان درس توحيدء صبر» تسليم و توكل داد و به آنها آموخت كه 
هنكام نبودن اسباب طبيعى» هركز خود را نبازند و به كابوس وحشتناك يأس و حرمان مبتلا نشوندء بلكه بايد در فشار 
حوادثء با قوت ايمان در مسير اميد به حضرت حق «سعى» كنند و توكل را از ياد نبرند. ازاين رو ممكن است, بار اول و دوم 


و حتى در دفعات متعدد. در راه خداجويى و حقيقت طلبى» قدم بردارند و فرياد ١‏ 


هل بالوادى مِن آنيس » (1)از دل بركشند, و جوابى نشنوندء اما نبايد مأيوس شوند. اينجاست كه شيطان به سراغ كوهر ايمان 
انسان مى آيد و در تضعيف نيروى توكل و اخلاص آدمى مى كوشد. بايد از شيطان يرهيز كرد و به خدا يناه برد نا نتواند 
سرمائه سبتغادك اتات وا يدايغما برذ بابك باتو كلو التسمذاد ال حولكى قزه البي» ان قدر در عسي ابمان وحمل ثاب ماتياو 
بين دو كوه خوف و رجا «سعى» كردء تا زمانى كه خدا مصلحت داند و آب حيات و سعادت راء از ميان صخره هاى سخت و 
صلب بجوشاند و شادى و طراوت را به زندكى انسان عطا فرمايد. (7) 


به تعبير د كتر على شريعتى: 


به هاجر فرمان مى رسد كه «بجه كوحكت از بين النهرين آباد به درون يكك كودى كه در آن كياه نمى رويد و قطره اى باران 


نمى ريزد وايكك 


6 وسائل الشيعه» ج إبدة ص‎ -١ 


؟- حج برنامه تكامل» سيد محمد ضياء آبادى»؛ صص ١1١١‏ و 177. 


ص: مان 


جويبار رد نمى شود و محل سكونت هيج انسانى نيستء ببر و آنجا بككذار» واو بر خلاف همه موازين علمى و مادى براى 
شرايط زيست انسانء بجه اش را آنجا مى كذارد» يعنى مظهر توكل مطلق؛ هيج جيز ديكرى نيست. بنابراين اينكه به ابراهيم 
فرمان مى رسد كه «هاجر را ببر و بجه ات را در اين وادى غير ذى ذرع بككذار» واو همين كار را مى كند و هاجر هم مى يذيرد 
و بجه اش را مى كذارد درحالى كه نه آب است و نه غذا و نه آدم» يعنى تن به مركك دادن؛ با اعتقاد به اينكه زندكى هست. 
اين توكل مطلق است. اما در زندكى هاجر مى بينيم كه هاجر طبق توكل مطلق كه بلند مى شود و اين فرمان را قبول مى كند و 
بدون تكيه به هيج يكك از عوامل اقتصادىء مادى و طبيعى و جغرافيايى» بجه اش را مى كذارد» نمى نشيند كه خدا مائده اى از 
آسمان برايش بفرستد و بلافاصله برمى خيزد و در بين اين دو كوه مى كوشد تا آب بياورد. طواف مظهر توكل مطلق به يكك 
نقطه هستى است و سعىء دويدن و كوشيدن, يعنى تلاش براى زندكّى مادىء براساس قوانين حاكم بر طبيعت. با توكل مطلق» 
مطلقاً بايد كوشش كرد. اين زبان تازه اى است كه اسلام آورده. زبان تازه اى است كه از دو جيزى كه هميشه با هم متضاد 
بوده» مونتاز كرده. اين حركت «سعى» بين صفا و مروه. رفتن و كوشيدن استء اما با اين تلاش كه مى كند - معذلك - 
براساس توكلش آب به دست مى آورد و مى بينيم كه زمزم را در مروه يا صفا بيدا نكرده و بعد از كوشش كه كرد و همه 
كوشش هايش را كه كرد, ب ركشت و ديد كه كوشش هايش به نتيجه رسيده و آب به دست آمده. اما نه به كوششء بلكه به 
توكلشء اما يس از كوشش. )١(‏ 


١‏ - ميعاد با ابراهيم» صص 5١١‏ و اع 


كر رسد جز به خدا آب مَعين )١(‏ 
جاه ناكنده بجوشد از زمين 2752 


ه. «سعى» » يعنى توجه به دنيا در كنار آخرت كرايى 


اسلام» هم دين آخرت است وهم دين دنياء و از ييروانش نيز خواسته است كه نه آخرت كرايى» آنها را از طلب دنيا باز دارد» 
ونه دنياطلبى آنان را از آخرتء غافل كند. «سعى» هاجر به همراه توكلشء نمادى از ييوند دنيا و آخرت و نهاد خداخواهى به 
همراه تلاش براى سامان بخشيدن به دنياست. «اين بينش اسلامى ابراهيم كه در اينجا مى خواهد نمونه اى از توكل مطلق و 
عاشكانه اقسان وا خن جار ارامه خمدا فشان هد يد ع عو اعد يق ديكرى :زا تشان كه عه معي كه كوششن در زمين ودر 
زندكى مادى براى به دست آوردن قدرت. رفاه» ثروت» نعمت مادى را وظيفه انسان مى داند و نشان مى دهد كه با عشق و 
توكل» منافات ندارد. ازاين رو هاجرى كه مى يذيرد بجه اش را وسط اين كودى بككذارد. هاجرى كه مظهر توكل عاشقانه به 
خداوند استء منتظر نمى نشيند تا مائده زمينى و آسمانى از طرف خداوند برسدء بلكه به جست وجوى آب مى رود تا بقاى 


خود وفرزندش را تضمين كندء يعنى به دنياى خويش سامان بخشد» . 20 
*. سعى» تمرين» تلاش و مسئوليت يذيرى 


خذاوئد از آدهياق هن خواهد كه دو زند كن مستوليت يدير باشتد .و زند كى زايه ضححنه ا از كلاش تبديل تمايقد و دنا :زا ال 


وجود تمام عناصر و كروه هاى طغيانكر. كافر و مستكبر, ياكك و منزه كرداند. () 


-١‏ كوارا. 


8- ميعاد با ابراهيم» ص 665. 
- تحليلى از مناسكك حجء على شريعتى» صص 27 - 85. 


ص: إزفارا 


/ا. سعى» تردد بين خوف و رجا 


سعى ميان صفا و مروه را به تردد بين خوف و رجا تأويل كرده اند. ازاين رهككذرء بنده راستين خداوند هم خوف از دوزخ 
دارد و هم اميد به بهشت. جنين انسانى نَّه يكسره در اميد است تا در دام غرور و خودبينى كرفتار شود و نه يكسره غرق در 
عوئ وهراين اسه غااز وعميت عند تااميق شؤودو انكيرة سنس و كلاش دن او اميق برؤة: اعتدال ان ابح كه خورف ودرزيها 


باهم باشد؛ يعنى بنده معتدل به همان اندازه كه از خدا خوف داردء به همان ميزان نيز به او اميدوار است. 
امام ستجاد اع در بيان نورانى خويش به شبلى فرمود: 


كد يق التاق الخرق قال لق قال كما 


آيا ميان صفا و مروه» سعى كردى و بين آن دو كام برداشتى؟ كفت: آرى. يرسيد: آيا توجه داشتى كه ميان بيم و اميد هستى؟ 
كفت: نه. يسء نه سعى كرده اىء نه راه رفته اى و نه ميان صفا و مروه رفت و آمد كرده اى. 

خداى سبحانء كسانى را كه از يايان كار خود هراسان و به لطف حتق اميدوارند» اين جنين مى ستايد: 

أَمَنْ هُوَ قانتٌ آناء اللَِّلِ ساجداً و قائماً بَخذَرُ الْآخرَة وَ يَجوا وَحْمَة رَبِّ قَلْ هَلْ يَستوى الَِّينَ يَعَمُونَ وَ الَذِينَ لا يَعْلَمُونَ (زمر: 9) 
[آيا جنين كسى باارزش است] يا كسى كه در ساعات شب به عبادت مشغول است و در حال سجده و قيام» از عذاب آخرت 


مى ترسد و به رحمتث 


١‏ - مستدركك الوسائل» ميحدث نورى» ج اص 2#يا. 


ص: عم 
بروره كارش أاميدوار اسث؟ بكوء آيا كساتى كه مى داتتد با كسائى كه ثمى دائئده يكسان اتد؟ 


و خوف و رجا به مثابت دو قدمند. سالكان طريق را كه بدان» قطع منازل و مراحل كنند, كاهى به قدم خوفء از مهالكك 
وقوف و سكون فترت مى كذرند, و كاهى به قدم رجا از ورطات (١)مصباح‏ الهدايه و مفتاح اللغايه» عزالدين محمود بن على 
كاشانى» ص 90". 


(5)يأس و قنوطء راه بدر مى برند. (5) 
حاتم اصم نيز كفته است: 


سزاوار است كه انسانء فريفتة وضع خوب و مكان نيك و شايسته اى نشود؛ زيرا مكانى برتر و صالح تراز بهشت نيست. 
بهشتى كه آدم در آن دجار آن جيزى شده كه ديد [واز آن به بيرون رانده شد] و نبايد آدمى به فراوانى عبادت فريفته كردد. 
جون هيج عبادتى بيشتر از عبادت ابليس نبود» واو ديد آنجه را كه ديد و سزاوار نيست كه به زيادى دانش فريفته كردد؛ 
جراكه هيج دانشى بيشتر از دانش بلعم بن باعورا نيست؛ او اسم اعظم را نيكك مى دانست و او نيز دجار آن جيزى شده كه شد 
و شايسته نيست كه با ديدن افراد نيك مغرور شود؛ جرا كه هيج كس صالح تراز حضرت مصطفى (ص) نبود» با اين حال» 
نزديكان و دشمنانش از ديدار او طرفى نبستندء و نتيجه اى به حالشان نداشت. يس بيرهيز! بيرهيز! كه كار بسى دشوار است و 


خداوند بسى بينا است. 250 


همجنين سعى ميان صفا و مروه؛ تردد ميان دو كفه ميزان در عرصه قيامت است. صفا تمثل كفه حسنات و مروه تمثل كفه 


سيئات است. تردد به اين معنا كه انسان نمى داند در قيامت جه عاقبتى در انتظار اوست و كدام كفه 


-١‏ دره ناهموار» هر امر دشوارى كه رهايى از آن سخت باشد (فرهنكك ابيجدى» ص98 
_- 

*- مصباح الهدايه و مفتاح اللغايه» عزالدين محمود بن على كاشانى» ص 48". 

- مصباح الهدايه و مفتاح اللغايه» عزالدين محمود بن على كاشانى» ص 84". 


ص: 7260 
براى او ترجيح بيدا مى كند. در واقع سعى ميان صفا و مروه؛ تردد ميان مغفرت و عذاب است. 2١2‏ 
رشيدالدين ميبدى مى نويسد: 


جون سعى كندء قصد وى به قومى بيجا ركان ماند كه به د ركاه ملوكك شوندء نيازى را و حاجتى را كه دارند و كرد سراى 
ملِكك مى كردند و اندر در سراىء تردد مى كنند و كسى را مى جويند كه از بهر ايشان شفاعت كند و اميد مى دارند كه مكر 


ناكاه خود جشم مَلِكك بر ايشان افتد و ببخشايد و كار ايشان يكسره شود. (7) 
در تفسير بيان السعادةٌ مله اسة: 


سعىء كنايه از لزوم تردد و رفت و آمد انسان در حالت اضطراب بين صفاى نفس انسانى و مروه نفس حيوانى است. زيرا 
انسان به وسيله تردد بين آن دو و كذراندن حاجت و نياز آن دو قوه؛ در اين بنيان باقى مى ماند و با اين بقاء»ء كامل مى شود 
در ذوات و ضقات و ويروع الخندا وبا ابق كامل شيدن اسمحقاق حضوو در ثرد. رحمان ودوستى و اماضث رادا فى كتد, 
يس جنانجه صفا و مروه و سعى بين آن دو از مناسكك حج استء صفا و مروه نفسانى و تردد مضطربانه بين آن دو نيز به جهت 
اصلاحى حال آن دو و برآ وردن حاجت آنان است. 220 


4. «سعى» و تلاش براى رسيدن به كمال و تهذيب نفس و تصفيه جان 
بدون سعى و تلاش نمى توان نفس را تهذيب كرد و جان را تصفيه نمود. سعى بين صفا و مروه اين حقيقت را به ياد مى أورد 


.7١7”ص‎ 1 محجه البيضاء» ملامحسن فيض كاشانى» ج‎ - ١ 
.775 ا تفسير كشت الاسرار وعده الابرار» رشيدالدين ميبدى» اج ص‎ 
."٠١ تفسير بيان السعاده فى مقامات العباده» سلطان محمد كنابادى» ج27 ص‎ -٠“ 


ضع 


مهذب داشت. سعىء انسان را در آستانه رهايى قرار مى دهد؛ كسستن زنجيرهاء عقده ها و حجاب هابى كه باعث رهايى 
آدمى مى شود. صفا از انسان» مصطفى مى سازد. سعى با ماندن» ركود و خمودى مناسبتى ندارد. انسان مده است تا برود نه 
اينكه بماند» يس بايد عزم رفتن» قصد رهايى و آهنكك بالودن غبارها كند. سالك در سعى خويشء فرياد هاجر را مى شنود و 
به دنبال «انيس» و «جليس» مى كردد. اسماعيل وجود آدمى» تشنه است؟ بايد با هجرت خويشء از منيت تا خداء آن را سيراب 
كرد. در سعى مى توان بيم و اميد» ظاهر و باطن» جمال و جلالء دنيا و آخرت را تجربه كرد. از صفا بايد صفاى درون واز 
مروه» مروت آموخت. بايد با حالت خشوعء تكبير و مناجات» مسير مَسعى را ييمود. داستان هاجر و اسماعيل يعنى حكايت 
سرات و آنه .اين داستاق عميشكى زند كن اسك او سرات هابايف كريخت و بداؤلال عشق وععرفة روى أووف دن نعي : 
اسان عدا رايااتماى عظيقن احنان من كبدة كروك تقسه درون يا امؤ كاله از حد| ويك فى طلبو ال دا جراهد 
كنيريتن كتاه رأ اق اق ستائد و عكلاوت يبد كىن به عقا آل بشاتئد. يمن عق بريد اذى ا اسماة» عتى يرواق از حاكه نا 
افلاك؛ يعنى دورى از زمين و نزديكى به خداء يعنى رهايى از حيرت و نيل به معرفت, يعنى ارتحال از تن به سوى روح و 


دويدن در يى آواز حقيقت. (1) 
شيخ روزبهان بقلى در تفسير «عرايس البيان» دراين باره مى نويسد: 


فيقا سرد عقا التزاق كمي عنس لس اندرا صعز ةن قا به كتين مت 2 انند قرو جتاية اناي و |اطوسال يعفرا 
در نور مشاهده؛ نظاره كند و با نظر به آن دوء از كدورت بشرى تقدس يابد و اخلاق نيكو به نعت صفاى معرفت در وجودش 


ظاهر كردد. نيز كوه صفا صعود كاه عارفان براى تصفيه روح به نور معرفت براى طلب مشاهده است و كوه مروه مدارج 


.898 اسرار عرفانى حج؛ صص 578 و‎ -١ 


ص : اا 

زاهدان براى تزكيه درون با سرشكك ندامت. براى سعى در طلب معامله آخرت و طمع جزا و ثواب است. 

شيخ ابوعبدالرحمان سلمى (رحمه الله عليه) مى كويد: 

از منصور بن عبد الله شنيدم كه او نيز از ابالقاسم و او نيز از اباجعفر و او نيز از على بن موسى الرضا (ع) و او نيزاز قول يدرش 
از [حضرت] جعفر [صادق (ع)] نقل مى كند كه: «صفاء روح است به دليل صفاى از يستى مخالفت هاء و مروه؛ نفس است به 


دليل استعمال بنده در قيام به خدمت مولاى خود) . 


همجنين كفته اند كه جيزى از شعائر حج. بر آن كسى كه با صعود به صفاء درون خود را براى خداوند ياكك نسازد و به 
صفات او تخلق نيابد» آشكار نمى كردد و صفا موضع ارتباط با حق است. هركس در اين موضع ارتباط» تجرد نيابد» بر تضييع 


وقت و سعى اش در حجء يقين داشته باشد. (() 
بر وجود قلب» اشارت آن صفاست 
نفس را هم «مروه» كر دانى بجاست 
از «شعائر) يعنى از اعلام دين 

وز مناسكك هاى قلبى كاليقين 

يا توكل يا كه اخلاص و رضا 

رفته رفته تا شود حاصل فنا 

و آن شعارالله بِوّد بهر بدن 

جون صلات و صوم از طاعات تن 
حج بيت آمد وصول مستدام 

بر مقام وحدت ذاتى تمام 

يعنى اندر ذات حق فانى شدن 


رّستن از امكان و ربانى شدن 


عمزها بعل ذو وزناوك كشت نات 
حضرت أو را به توحيد صفات 
واندر انوار جمال و هم جلال 
فانى آمد سالكك اندر اشتغال 
يس حرّج لبود مراو را كز خضوع 


سوى قلب و نفس فرمايد رجوع 


.1١8و‎ 1١١١ تفسير عرايس البيان» شيخ روزبهان بقلى شيرازى» صص‎ -١ 


ص: /7"2 

در تردد بين آن دو آيداو 

نزره تلوين كه آن نبوّد نكو 
كر به تلوين اندء آن باشد ناح 
نيست نزد اهل ره» فوز و فلاح 
ور ز تمكين است كان بعد از فناست 
از ججناح و ذنب» بالكلى جداست 
ريخت از وى زان تردد هرجه بود 
از كناه و جرم و نقصان وجود 
بس عنذا شاكر شود زو اذ كوم 
يعنى از شكرش فزايد بر نِم 
باهذ او قانا'ه قال عاد 

اجر عامل را كند هر دم زياد 
شكر حق جون كرد سالكك در فنا 
حق تصرف داد او را در بقا 2١02‏ 


ابن عربى نيز در تحليل عرفانى خويش درباره سعى بين صفا و مروه. به دو بت «اساف» و «نائله» كه در زمان جاهليت بر بالاى 
دو كوه «صفا» و «مروه) نصب شده بود اشاره مى كند. از دل اين دو بت و با توجه به اسم آنهاء نقبى به عالم معنا مى زند و در 
نكاهى عرفانى دراين باره مى كويد: بر صفا [بت] إساف و بر مروه [بت] نائله نصب شده بود و شخص سعى كننده نبايد از اين 
قضيه غافل باشد. يس آن كاه كه از صفا بالا مى رودء با يادآورى اسافء به أَسَْ خوردن افتد از آنجه از حقوق الهى» تضييع 
كرده است و به دليل همين حزن و اسفء بعد از بالا رفتن از صفاء رو به كعبه كند و دعا و ذكر كويد تااين دعا و ذكرء او را 
به آنجه كه از حقوق الهى ضايع كرده استء متذكر شود و اما آن كاه كه به مروه رسيد به اجر و ياداش اسف و حزنى كه در 
صفا داشته استء نائل مى كردد واواين حالاءت رادر همه سعى هاى هفتكانه حفظ كند. ديكر آنكه در سعى بين صفا و 


مروه» جمع بين سه حالت اتفاق مى افتد و آن سه حالت: ترقى (بالا رفتن از كوه) , انحدار (يابين آمدن از كوه) واستواء (راه 


رفتن بين دو كوه) در اينجا حالت 


."8/ شرح جامع عرفانى و منظوم قرآن» صفى عليشاه. صص 7817 و‎ -١ 


ص: لمارا 


جهارمى وجود ندارد. يبس شخص ساعى در اين سه حالت به درجه كمال در عبادت مى رسد. يس انحدار او به سوى خداست 
و ترقى و صعود او به سوى خداست و استواى او نيز با خداست. يس او در اين هنككام؛ در تمامى احوالء با خدا و براى 
خداست. يس هركه «سعى» كند» و حقيقت اين دو سنكك - صفا و مروه را - كه عبادت است - از خشيت و حيات و علم به 
خدا و يايدارى در مقام خويش دريابد» يس سعى او حقيقى خواهد بود و سعى جنين كسىء نتيجه بخش خواهد بود. [و بايسته 
نيست كه او كمتر از سنككى باشد كه براساس آيات قرآن و آموزه هاى دينى» خشيت و حيات و علم به خدا و يايدارى در مقام 
خويشن دارئد] بس صن كسى كدديه حتاق باد شدمء وت يافكه ال مسفى يري كردةة دزحالق كهدازاع قليى زتذهاسكة 


وازخشيت يروردكار برخوردار است و به قدر خداوند و به آنجه براى خداست آكاه شده است. 2١(‏ 
5. سعى و نيل به محبوب» صفا و مروت 
امام خمينى (رحمه الله) مى فرمايد: 


در سعى بين صفا و مروه. با صدق و صفاء سعى در يافتن محبوب كنيد كه با يافتن او» همه بافته هاى دنيوى كسسته شود و همه 
شكك .ها وكترديدها فروص وزيزه در سعى يبن ضفاؤشروه سعى ذر'ياقتخ شحبوب كتييد كه يا راقتخ :او همه ول ستكى فاق 
مادى» كسسته شود و آزادكى ها شكفته كردد و قيد و بند شيطان و طاغوت در هم ريزد. (7) 


به تعبير مقام معظم رهبرى: «ميان صفا و مروه. سعى ابدى مؤمن از منشأ صفا را 


.655 الفتوحات المكية ابن عربى» ج١» ص‎ -١ 


١؟-‏ صحيفه حج)ج 2 ص 1١/6‏ (امام خمينى (رحمهالله)) : 


ص: 048 
مجسم سازيد» . 2١2‏ 


سعى زائر آن كاه كه رو به جانب صفا دارد اين است كه خود را تصفيه كند واز صفاى الهى بهره مند شود. زمانى كه به 
سوى مروه مى رود» سعى در كسب مروت و مردانكى به دست آورد؛ زيرا «مروه» رمز مروت و مردانكى و «صفا» نشان تصفيه 
و تهذيب روح است. كرجه در اصل اين تردد» هاجر (س) براى رسيدن به آب» هفت بار از كوه صفا به مروه واز مروه به صفا 


آمد وذكر ١‏ 


هّلى بجالوادى مِن نيس » بر لب داشت تا آبى براى نوزادش بيابد» تا آنكه بر اثر دعاى حضرت ابراهيم (ص) هنكام اسكان و 
ترك همسر و فرزندش در اين سرزمينء رَبّنا إنى أشكنْتٌ مِنْ ذَرٌئتَى 

٠...‏ ابراهيم: /707) و نيز سوز و نيايش مادرانه هاجرء از زير ياى مباركك حضرت اسماعيل جشمه زمزم جوشيد. ولى سر اين 
كارء آن است كه انسان به صفا برسد و مروت و مردانكى بيايد. جوانمرد» هركز ذلت را نمى يذيرد سرور آزادكان, امام 
حسين (ع) مى فرمايد: «نه جون بندكان مى كريزم ونه دست تسليم وذلت به كسى خواهم داد بلكه در ميدان مبارزه و 


مردانكى» شجاعانه خواهم ايستاد؛ . (0)سعى راستين رسيدن به عزت» مروت و مردانككى است. (2) 
.٠١‏ آغاز سعى از صفا و حكمت آن 


براساس روايات و فتاواى علماء آغاز سعىء بايد از صفا باشد و اككر سعى خود رااز مروه شروع كندء بايد آن را اعاده نمايد. 
ألسذا 


ابن عربى دراين باره مى نويسد: 


سعى بايد از «صفا» آغاز شود. جون خداوند در آيه شريفه ! 
-١‏ صحيفه حج. ج ' ص ث8 (مقام معظم رهبرى) . 

3 بحارالانوار» ج265 ص .15١‏ 

بوك صهباى حج. ص 07 5. 

؟- منتخب مناسكك حج. ص 188. 


ص: اام 


الْمَوْوَه مِنْ شَّعائْر اللو » نخستء نام صفا را آورد و رسول خخدا (ص) نيز در حجة الوداع نيز فرمود: «من سعى خود رااز صفا 
آغاز مى كنم؛ جون خداوند در آيه شريفه از صفا آغاز كرد) » يس بنده خدا بايد آنجه را كه خدا مقدم داستء مقدم بدارد و 


آنجه را كه خدا مؤخر داشت,ء مؤخر بدارد. همانا كه از اسامى خداء ١‏ 
المقدم ) و١‏ 


المؤخر» است. يس اككر تو آنجه را كه خدا مقدم داشتء مؤخر نمايى و آنجه را كه مؤخر داشتء مقدم نمايى» اين كار تو در 
حقيقتء نزاعى خفيف و ينهانى با خداوند است كه حرمان و محروميت تو را در بى دارد. يس در مشاعر الهى همان كونه كه 
براى شما بيان شدء عمل نماييدء و يا رااز آنء فراتر ننهيد و رسول خدا (ص) اين دستور رعايت ترتيب در سعى را به سبب 
تعليم ما و رعايت ادب الهى فرمود» و اكر شروع سعى از مروه جايز بود» آن حضرت جنين دستور نمى دادند. يس هر كه سعى 
خود رااز صفا شروع نكندء از فوايد نهفته در شروع سعى از صفا محروم مى شود و همانا كه رسول خدا (ص) فرمود: «مناسكك 
خود رااز من فراكيريد و مقدم داشتن صفا در سعى از مناسكك است» . (1) 


.١١‏ از سعى بين صفا و مروه تا سعى در همه عمر 


آنجا كه تنها هفت بار «سعى» » آن همه دستاورد به همراه دارد» دستاوردهاى «سعى) در همه عمرء اعجاب آور خواهد بود. 
هفت بار سعى بين صفا و مروه؛ تنهاء مشق و تمرينى است به منظور آماده شدن براى سعى در همه عمر. تلاش و تكايوى در 
حج نيز به تمرين براى تلاش در زندكى است. از آنجا كه حاجى براى رفتن به حج آماده مى شودء در حال حركت است. تا 
هنكام بازكشت از اعمال حج علاوه بر 


.77"١ رحمه من الرحمان» ج١2 ص‎ -١ 


ص: فض 


عبادى بودنشان» عمل هاى نمادين نيز هستند؛ يعنى نماد سعى و حركت و آموزش سعى و حركت در همه عمر و براى هميشه. 
430 


.١١‏ حكمت هفت كانه بودن سعى 


در مناسكك حج. جند بار عدد هفت به كار رفته است: طواف هفت كانه. رمى هفت كانه و سعى هفت كانه. دستور شرع به 
انجام دادن اين اعمال با اين تعداد. همانند ديكر دستورهاى خداوند حكمتى دارد: هفت. عددى متبركك است. عدد هفت در 
فرهنكك و تعاليم اسلامى؛ معانى نمادين ارزشمندى دارد؛ مثل طبقات آسمان ها و زمين. (؟')عدد هفت كه نشانه روز هفتم و 
روز يس از خلقت عالم (به مدت شش روز) است. ياد آور استواى خداوند تباركك و تعالى بر عرش است. (“)عدد هفت» عدد 
بركت استث. (#)علاوه بر آن» رهى شيطان با «هفت) سكك و همجنين طواق هائى هفت كانه حاكى أن ارزش اين عدد است. 
حكماى اسلام عقيده دارند كه اين عدد؛ به هفت عضو باطنى و همجنين به هفت اندام و همين طور به مجموعه حواس ينج 
كانه به اضافه روح حيوانى و خيالء اشاره دارد. در مكتوبات سهروردىء. عدد هفت» يادآور هفت فلكك و هفت رونده 
(سيارات) و تيز تحت عتوان هفت يبر كوشه نشين اسث. بارزترين فصداق غذد عفت در خصوص كعبه را در تعداد طواف و 
همجنين در مراكز هفت كانه آن مى توان مشاهده كرد؛ به اين ترتيب كه هركدام از وجوه شش كانه كعبه را مركزى است كه 
به اضافه مركز كعبه» هفت مر كز مى شود. (8) 


.٠١7 ميعاد با ابراهيم؛ ص‎ -١ 

"- بنى اسرائيل: 5؛ حجر: /7/. 

"1 يونس: 3. 

.3"81١ بقره:‎ -6 

ه- تأملى در معناى مناسكك حجء صص ١١8‏ و .١١17‏ 


ص: إرغذرا 
أت الله جوادى آملى دراين باره مى نويسد: 


هر اسمى از اسماى حسناى الهى به تنهايى ظهورى خاص دارد و با تناكح اسماى ديكر. واجد اثرى مخصوص مى شود. عدد 
رقم و بالاخره كميتٍ تجلى شده در ركعات نماز» تلبيه احرام» اشواط طواف و سعى و رمى جمرات» هر يكك مى تواند مظهر 
تناكح اسماى الهى باشد كه با هندسه اى مخصوصء اثربخش است. اعداد و ارقامى كه در متون دينى براى آنها شواهدى ويزه 


وعاكي مكفودن انجه نما راز وطن ايوق كدر اف كان انكر يه كا 


به تعبير د كتر على شريعتى: 


باز در اينجا جه عددى را مى بينيم؟ هفت راء همان عددى را كه در «طواف» ديديم و همان عددى را كه در «(سعى) ديديم. 
عدد هفت دو معنى دارد: يكى» عددى است كه آفرينش جهان را به ذهن ما مى آورد. كه طواق ماء سعى ما و حمله ما با آن 
اتصال بيدا مى كندء يعنى عمل ما با آفرينش جهان اتصال بيدا مى كندء و انسان با خلقت» اتصال بيدا مى كند. دوم؛ عدد 
هفت» تنها عددى است كه در تاريخ بشر و در فرهنكك بشرى به معناى كثرت استء به معناى بى نهايت است؛ اصلا كتابى به 
نام «عدد هفت) هست و مى بينيم كه در ادبيات ماء در ضرب المثل هاى ما و در سنت هاى ماء عدد هفت خيلى تكرار مى 
شود. در اين معناى دوم عدد هفت, ما بى نهايت طواف مى كنيم؛ يعنى همواره در طواف دور اين شمع جهانى هستيم و 
«سعى) كه مى كنيم» يعنى همواره در حال كوشش هستيم و بعد اين سه بت بزركك را هفت بار مى زنيم» يعنى همواره و 
غيرقابل توقئفء. اين حمله ما تا مركك عليه اين سه مظهر ادامه دارد. (؟) 


.37 عرفان عمره) عبدالله جوادى آملى. ص‎ -١ 
.568 ميعاد با ابراهيم»؛ ص‎ -1 


ص: عرم 


هر فال عدد هقفت دن اكت اغتقادات ديق اغعده مهم ابت عدة عفنت عبية لزه سافان (ان روز كان حسات تجومى 
بابل» كه مفهوم هفت سيهر را مديون آن هستيم) و ايرانيان» مقدس بوده است. علوم و روان شناسى اسلامىء افكار و انديشه 
هاى زيادى رااز اين دو منبع وام كرفته اند و خود نيز جيزهايى بر آن افزوده اند. هفت كام يا وادى طريقت نيز در خصوص 
بيشتر تفكرات عرفانى در سرتاسر جهان يكسان هستند. در ايران نيز اين رسم منحصر به فرد وجود دارد كه هنكام تحويل سال 
نوه سفره هفت سين مى جينند. قرآن داراى هفت بطن يا معناى درونى است و براى تلاوت آن نيز هفت صورت شرعى (علم 


تجويد) وجود دارد؛ ركعات نماز نيز هر كدام از هفت جزء ند تشكيا شده اند. 2١0‏ 
ا. هروله و شكستن تكبر و رويش فروقنى 

اشاره 

.١7‏ هروله (7')و شكستن تككبر و رويش فروتنى 


خرامان راه رفتن» به طور معمول به نشانه تكبر است. براى شكستن تكبرء بايد جكونكى راه رفتن نيز توجه شود. هروله در 
سعى» از عوامل نابودى تكبر در انسان است. بارى» تكبر» تنها با خواست آدمى از بين نمى رودء بلكه بايد اعمالى را انجام داد 
كه موجب فروتنى و تواضع مى شوند. هروله يكى از اين اعمال است كه نقش فراوانى در زدودن زنكار تكبر از دل و جان 


آدمى دارد. 

وّلا تَمْش فِى الْأرْض مَرَحاً إنّك لَنْ تَخْرقَ الْأَرْض و لَنْ تَِلََ الْجبالَ طولا (اسراء:/”) 

.515 و‎ 7١7 رمز كشايى از آيات الهى» آزمارى شيمل» ترجمه: عبدالرحيم كواهى»؛ صص‎ - ١ 

5- مستحب است يياده سعى نمايد واز صفاتا به مناره» ميانه راه رود واز آنجا تا جايى كه محل بازار عطاران استء. مانئد 


شترء كند رود اأعروله كلذ) و اكر سوان باشل ايخ حد راف الجنله تقد سابد و از انجا ثا به مزوه تيز مياه روه واهروقت 


بركشتن نيز به همان ترتيب مراجعت نمايد. (منتخب مناسكك حج» ص 198) 


ص: 7/60 
وروق زميق باتكبر راه مرو كو ثمين توانى زميق وا يشكافى» و طول قامتث هر كز يه كوه ها تمن وسد. 133 
عمرو بن شيبه مى كُويد: 


من بين صفا و مروه» مردى را ديدم كه سوار بر اسبى شده است و اطراف او را غلامانى كرفته اند و مردم را كنار مى زنند تا او 
سعى بين صفا و مروه را انجام دهد. مدت ها ازاين واقعه كذشت و من به شهر بغداد رفتم. در يكى از روزهاى اقامتم در 
بغداد» بر روى يل معروف شهرء راه مى رفتم كه مردى را ديدم كه لباس هاى مندرس يوشيده و يابرهنه است و موهاى آشفته 
و بلندى دارد. به او نككاه كردم ودر صورت او خيره شدم. او به من كفت: جرا به من نككاه مى كنى؟ كفتم: تو را شبيه مردى 
ديدم كه در مكه بين صفا و مروه او را ديدم كه با تفاخر و سوار بر مركب حركت مى كرد و... . آن شخص زوليده كفت: 
من همان مردى هستم كه در مكه او را ديده اى! كفتم: جرا به اين وضع د رآمدى؟ كفت: در آنجا كه همه مردم در برابر خدا 
متواضع هستند (در مسعى) . من تكبر ورزيدم و تفاخر كردم. در اينجا كه مردم رفعت مقام دارند و هركس براى خود 


شخصيت و شغل و زند كى آبرومتدى داودة خداوند هرا ذليل كرة وبر زمين زد 40 


«يكى از صاحب منصبان شاه عباس» در سالى» سفر مكه نمود و در سعىء هروله [را] كه مستحب بود به عمل نياورد. جون به 
اصفهان با زكشتء كيفيت هروله كردن او به شاه عباس رسيد. او را احضار نموده و كفت: در كار خانه خدايى تأنف (او 


استكاف:و استكبار مى ورزى و.هروله نمى كنى؟ يس امر كرد كه تبرزين [كابر دوشش كذاشجد و 


.24 حجء شهيد مطهرى» ص‎ -١ 
؟- محجه البيضاء. ج 8) ص7718.‎ 
عار و ننكك.‎ -* 


- نوعى تبر كه درويشان به دست مى كيرند. 


ص: را 


حكم كرد كه در حضور يادشاه و اعيان دولت» در ميدان شاه اصفهان هروله نمايد. يس آن شخص ناجار شد به آن حالت 
هروله نموده [باقيمانده عمل حج را در اصفهان به عمل آورد|]ء از هر طرف صداى تقبل الله به آسمان بلند شد» . )١(‏ 


معلوم مى شود كه اين حاجى بيجاره» مثل بعضى معاصرين ماء به حساب خود. بيروى عقل كرده و تصور نموده است كه 
هروله جه معنايى دارد و با عقل درست نمى آيد و ملاحظه اين را نمى كند كه كداميك از فروعات و مسائل شرعيه؛ با عقل 
قاصرء مطابقت دارد؛ مكر راهنمايى» نشان از معناى آن دهد. به جهت اينكه مصالح و مفاسد دستورات دين از عقل بشر 
يوشيده است و از اسرار آن اشخاصى آكاهند كه وجود ايشانء با علوم و انوار الهيه عجين شده است و عقل بعد از اثبات 


اصول دين» به تصديق دستورات دينى حكم مى كند. (7) 
در كوى ما شكسته دلى مى خرند و بس 


بازار خودفروشى از آن سوى ديكر است مكه؛ سرزمين فروتنى به تضرع و استغاثه است. يس كبر و خودبينى در اين وادى 
جايى ندارد. كسانى كه كبر مى ورزندء به زودى به بيامد آن كرفتار مى شوند. وقتى ابراهيم ادهم هنكام طواف؛ يكى از 
توانكران مشهور را ديد كه بر اسبى نشسته بود و طواف مى كرد حالتٍ آن توانكر. موجب كراهت ابراهيم كرديد. زمانى كه 
حاجيان از مكه با زكشتند» آن مرد از قافله در باديه ()جاماند» اسب او راء دزديدند و او را برهنه كردند. بيجاره و برهنه در 
باديه مى رفت كه ابراهيم ادهم به وى رسيد و او را در اين حالت ديد؛ كفت: هر كه بى ادبى كند و تفاخر نمايد و در جنان 
جايكاهى, كه همه يياده روند» 


-١‏ فصلنامه ميقات» ش 8١‏ بهار *178» صص 56" و ه". به نقل از: مصباح الحرمين» مولى عبدالجبار بن زين العابدين اشكويى؛ 
ص 77١‏ 
؟- فصلنامه ميقات» ش 6١‏ بهار 217/5 ص 7"0. 


#عجيدر ا 


ص : /ا/ 

سوار باشدء او را در بيابان» يياده كنند. (1) 
سعى صفا و مروه مشتاقانه كردى 

با هروله ذكر و دعا مستانه كردى 

جدى ز شوق روى صاحبخانه كردى 

با دوست دست افشان به عالّم ياى كوبان (؟) 


نكته: هروله خدا به سوى بنده خويش 


اكر هروله -در نكاه عرفانى- به معناى شتاب در اجابت دعوت خداستء براساس آموزه هاى دينى اكر بنده يكك قدم به سوى 
خدايش بردارد» خداوند, ده قدم به سوى او يرمى دازد؛ به عبازث ديكرة روى آوردن خداونك به بنده خويش: بيش از روئ 


آوردن بنده به خداى خويش است,. به تعبير زيباى حكيم نظامى كنجه اى: 


ابن عربى دراين باره مى نويسد: اما سعى و هروله درباره بنده به جهت افتقار و نيازش به آفريدكارء معلوم است. اما هروله در 
سعى كه منسوب به خداست» صفتى است كه در شدت طلبء بيش از طلب سعى كننده است. اين دلالت دارد كه طلب در 


مرتبة الهى» شديدتر استء به جهت عدم تعطيل شدن اسماء الهى. توضيح آنكه: حق تعالى در تجلى خويش مى كويد: 
آيا توبه كننده اى هست كه توبه اش را بيذيرم؟ كه در اينجا با اسم ١‏ 


التوات) بدغللت و صميك وحنو يقد اشن بركابية وثن وقدن رمن كويد آبااذوصواست كفده اى هيت كد جا فشا 


برآورم؟ كه در اينجا با اسم ١‏ 
المجيب » به بنده اش رو نموده است. همجنين آن كاه كه مى كويد: آيا آمرزش خواهى هست كه وى را بيامرزم؟ با اسم ١‏ 


الغفور ) به بنده خويش تجلى كرده است. 


.58١١و‎ ٠٠١ جوامع الحكايات و لوامع الروايات» سديدالدين محمد عوفى» صص‎ -١ 


.507” كلجين شعر حج» سعيد سمنانيان و الهه منفرد» ص‎ -١ 


ص: ذا 


زيرا اكر در جهان هستى» كسى نباشد كه درخواست اين اسم را كند» حكم آن اسم معطل و بيهوده خواهد بود. ازاين رو 
سعى او تعالى» هروله است و طلبش شديدتر است؛ زيرا نقص در شأن او نيستء درحالى كه بنده» تمامش نقص و ضعف 
است. بنابراين او را به سبب ضعفش» شدت سرعت سعى -آن كونه كه در خداوند است - نمى باشد» جون نيازمند يارى 
كننده اى دارد كه او را يارى كند. )١(‏ 


.148 ص‎ ١ الفتوحات المكيه ج‎ -١ 


ص: لم 


فصل يازدهم: حلق و تقصير 


اشاره 


حلق و تقصيرء يكى از واجبات حج است و حاجىء جون در مناسكك حج به «حلق و تقصيرا ١رسيد,‏ بايد موى سر را بتراشد و 
يا قدرى از ناخن و يا موى سر و صورت را كوتاه كند. اين عمل نمادى از اين است كه حاجى بايد كستره نككاه خود را فراتر از 
ظواهر قرار دهد و در زندكى خويش معنويت محور شود. حلق و تقصير به حاجى مى آموزد كه از توجه به ظاهر خويش 
بكاهد, تا دريجه هايى از جلوه هاى معنوىء به روى تو كشوده شود. حلق و تقصيرء آموزه هاى درخور توجهى براى حاجى 


دارد. برخى از اين آموزه ها را در اينجا مرور مى كنيم: 
ا. حلق و وانهادن كامل جاذبه هاى مادى 


زيور و كفش و كلاه را كه مايه تعين و تشخص او بودء كنار نهاده است, هنوز يكك جيز دارد كه به او زيبايى و امتياز مى 


بخشد و آن زلفى است كه بدان مى نازد و نصف زيبايى خود را به آن مديون است. اينكك در 


ص: ا 


منا خداوند» تيشه ديككرى به دست او مى دهد تا ضربه ديككرى بر بناى خوديرستى وارد آورد وازدام آخرين جاذبه هاى مادى 


رها كردد. 
به مى يرستى از آن نقش خود بر آب زدم 


كه تا خراب كنم نقش خود يرستيدن (1001آيا نمى توان كفت مقصود از اين اعمال اين است كه ما براى قطع تعلق به دنيا و 
امتيازات و شئون آن تمرينى كرده باشيم؟ آيا همين زلف و زينت و سلاح و تاج و ديهيم نيست كه ما راهم ازخدا وهماز 
بندكان خدا جدا كرده و به خود مشغول داشته است؟ ما كرفتاران دام خويشتنيم و خداوند مى خواهد در نماز بزركك حجء 
بندهاى اين دام را يكك به يكك ببرد و بككسلد نا آزاد شويم و بتوانيم براى اداى نماز بزركك حجء حضور قلب بيدا كنيم» . 
(0)«حاجىء يس از آنكه سعى خويش را انجام داد» همانند انسانى است كه به ديار معشوق بازكشته» نورانى شده و از تمامى 
كناهان» ياكك و مبرا شده اسث. او به ميهمانى خخدا رفته و با كوله بارى از خوبى هاء نيكى ها و زيبايى ها بازكشته است. او 
تولدى دوياره يافته و حياتئ مجدد ينذا كرد وانكك انساتى ديكر شذة اسةه خداوثد هى شواهد اين تغييز و تحول رابا 
علامتى در بدن او نشان دهد از اين رو امر كرده است كه بخشى از اجزاء بدن خويش را جدا كند. مو نشانه زيبايى است. خدا 
خواسته است انسان از زيبايى ظاهرى بكاهد و سيرتى زيبا بيابد» درونش نورانى شود واز نعمت هاى الهى بهره مند كردد. خدا 
اين راه و در آخرين مرحله اين هجرت طولانى» به نشانه بازذكشت به زندكى نورانى» دستى به سر و روى خويش كشد واوج 


خشوع و تواضع را در ظاهر خود هم نشان دهد) . 2 


-١‏ حافظ. 
-١‏ حج نماز بزركك» صص ١/او‏ 7/. 


*- اسرار عرفانى حج. ص 688. 


ص: ينل 
؟. تقصير يا اجازه بازكشت به زندكى عادى اما همراه با رنك الهى 


سعى كه تمام مى شودء تنها تقصير باقى مى ماند كه يس از تقيصرء عمره تمتع هم به يايان مى رسد. در اين هنكام حاجىء 
اجازه تقصير و بازكشت به زندكى عادى را مى يابد. اما با كوله بارى از معرفت به ميان خلق برمى كردد. حاجى نبايد به 
غفلت و فراموشى كرفتار شود واين زندكى را در ادامة زندكى قبل از «مُحرم شدن بداند. نبايد اين آزادى را جون آزادى 
بنداشت كه امام هفتم (ع) آن را به بُشر حافى نسبت داد. كويند هنكامى كه امام (ع) صداى بزم بُشر را شنيد از كنيز أو يرسيد: 
اينجا خانه «آزاد) است يا «بنده) ؟ عرض كرد: خانه «آزاد) است. امام (ع2 فرمود: معلوم است! شر يس از ناز كشنة كنيزذن 


جريان اين كفت وكو قرار كرفت و سراسيمه و يابرهنه به دنبال امام (ع) دويد و به دست مباركك وى توبه كرد و شد «بُشر 


حافى» و تا زنده بود.ء كفش به يا نكرد. ازاين رو به «حافى» (يابرهنه) معروف شد. 


مقصود امام (ع) آزادى از «بندكى خدا» بود كه كنيز اين كنايه لطيف را درنيافت. ولى بُشر به فراست آن را دركك كرد و 
رستكار شد. 2١(‏ 


. تقصير يعنى همواره خود را مقصر بدان 


نازكك انديشان نكته سنج با توجه به آموزه هاى دينى» سخنى لطيف و عرفانى درباره تقصير كفته اند و آن اينكه» تقصير يعنى 
آنكه شخص. با همه سعى و تلاش كه درباره اطاعت خدا دارد و با همه عبادتى كه به جا آورده استء باز خود را مقصر بداند 


و كمان تكيل كه اهمه كاش هاباكزة اسك كمف بن كه عن لكرشيء ايفك فاتدن اعحي واشوديش خبراعل بود 
در دعا مى خوانيم: ١‏ 


اللّْهُمَ لا تَجعلنى مِنَّ المُعَارِينَ وَ لا نُخرجنى عَن التّقصير » (1)؟ «بارالها! 


-١‏ تأملى بر مناسكك حجء صص7١١‏ و118. 


.775 اصول كافى؛ ج؟؛ ص‎ -١ 


ص: نكن 


مرا از عاريه كيران ايمان قرار مده! و مرا از حد تقصير بيرون نبر؛ . حد تقصير اين است كه انسان با تمام سعى و كوششء خود 
را مقصر بداند و خيال نكند كه تكليفش را تمام انجام داده است با جنين تقصيرى انسان از حال احرام خارج مى شود. )١(‏ 
امام باقر (ع) به جابر كفت: ١‏ 

لا أخرَجَك الله مِنَ النَقْص وَ [لا] النَفْصِير » (1)؛ «خدا تو رااز كاستى و تقصيرء بيرون نبردا . 

فضل بن يونس از ابوالحسن (ع) مى كويد: 


ايشان فرمودند: «بسيار بكو كه: بارخدايا مرا از عاريه كيران (ايمان) قرار مده و از مقصرشناسان خود بيرون ميار. كويد: كفتم: 
عاريه كيران ايمان را دانستم» آن مردى است كه دين را به عاريه داد و سيس از آن بيرون مى رود و آن را واككذارد؛ معنى 
اينكه مرا از حد تقصير بيرون مبر و از مقصرشناسان خود خارج مكن جيست؟ فرمود: هركارى را كه براى خداى عزوجل كنى» 
خود را در انجام آن» مقصر دان؛ زيرا همه مردم در كردار ميان خودشان و خدا مقصرند جز كسى كه خداى عزوجل او را نككه 
دارد. (4# 


امام كاظم (ع) به يكى از فرزندانش فرمود: 

يا بْنِيّ! عليكك بالجدَ لا تُخْرِجَنَّ نَفسَكك مِن ححدّ التتقصير فى عِبادهِ لله عَرَوَجَلَّ وَ طاعتهء فَانَّ لله لا يُعبِدُ حقَّ عباته. (8) 

يسرم, بر تو باد به كوة شش كردن. مبادا خود را در عبادت وطاعت خدا بى تقصير دانى؛ زيرا خداوند جنانجه شايسته اوست» 
در حكايت است كه مردى در بنى اسرائيل جهل سال خدا را عبادت كرد و سيس يكك 

-١‏ حفة حفيفعت حج» صصر 11و5. 

.733١ اصول كافى. ج25 ص‎ -١ 


“- اصول كافى» ج؟؛ ص 76؟. 
؟- اصول كافى» ج؟؛ ص 77؟. 


ص: ارين 


قربانى تقديم داشت واز او يذيرفته نشد. با خود كفت: اين نالايقى را از خود دارى و كناه جز از تو نيست. خداوند تباركك و 


تعالى به او وحى كرد كه: اين نكوهشى كه از خود كردى بهتر از يرستش جهل ساله بود. (21 


از [امام | جعفر صادق [(ع)] يرسيدند: 


كدام معصيت است كه بنده را به حق» نزديكك كرداند و كدام طاعت است كه بنده را از حق دور كرداند؟ فرمود: «هر طاعتى 


كه اولش أمن بوّد و خرش عُجبء آن طاعتء بنده رااز حق - جل جلاله - دور كرداند» وهر آن معصيتى كه اولش خوف 
بود و آخرش عذرء آن معصيتء بنده را به حق» نزديكك كرداند. مطيع با عُجبٍء. عاصى است و عاصى با عذرء مطيع است. 
ابليس به طاعت خود مُعجب كشتء, كفت: طاعت كردم. ندا آمد كه لعنت كردم. جون آمدم زلت (7)كردء كفت: بارخداياء 


بد كردم. ندا آمد كه عفو كردم. به جهانيان نمودند كه معصيت با عذرء به از اطاعت با عجب. 20 


باز كو كاين همه مغرورى جيست 
وزره اهل خرد» دورى جيست 
كر غرور تو به كاخ است و سراى 
خوشى منزل و آرايش جاى 

بين كه آدم ز جنان حور آباد 

به يكى وسوسه جون دور افتاد 


ورغرور تو به علم است و كمال 


قصه بلعم و قارون برخوان 
ورغرور تو به اصل است و نسب 
شرف جد و كرم ورزى اب 


بشنو افسانه نوح و يسرش 


كه جو طوفان غم آمد به سرش 
وربه طاعت ورى و تقديس است 


مان ةفو قو اليس اسل 
-١‏ اصول كافىء ج؟: ص 77؟. 


-"١‏ لغزرش. 
'- روح الارواح فى شرح اسماء الملكك الفتاح» ص 728. 


ص: 785 

ور به ديدار نكوكاران است 
كه نظركاه وفاداران است 

هر كه را روى به بهبود نداشت 
ديدن روى نبى سودى نداشت 
ياى همت بكش از دام غرور 
مى غفلت مخور از جام غرور 
نيست كارى ز خدا ترسى به 
جهد كن داد خدا ترسى ده 

هر كه در كشتى اين ترس نشست 
ترس كسء كشتى او را نشكست 


0 


.214 هفت اورنكك. ج1١ ص‎ -١ 


ص: 7/6 

فصل دوازدهم: وقوف در عرفات 
اشاره 

فصل دوازدهم: وقوف در عرفات )١(‏ 
روان كشتم از آنجا بر عرفات 

كه فردا بككذرد با طاعت اوقات 
رسيدم جاشتكّاهى بر عرفات 

بخود باليدم و كردم مباهات 

به من جون شد ميسر اين سعادت 
به قدر حال خود كردم عبادت 
ازاين يكك مشت خاكك بى بضاعت 
نيايد لايق در كاه طاعت 

ولى ابرام (؟)بر دركاه يزدان 

تزلزل افكند بر كوه يزدان (”7) 

تا نشود در عرفاتت وقوف 

كك وك ال راء عاك تورك 

رع 

أ. مفهوم شناسى عر فات 


عرفات» منطقه وسيعى در شرق مكه - اندكى متمايل به جنوب - ميان راه طايف و 


-١‏ وقوف در عرفات - كه محلى معروفق و محدود به حدود معروفه است - با قصد قربت - مثل ساير عبادات - واجب است. 





احتياط واجب آن است كه بعد از يايان روز نهم تا غروب شرعى - كه وقت نماز مغرب است - در عرفات باشد و تأخير جايز 
نيست؛ يعنى اينكه عصر بيايد و توقف كند. مراد از وقوفء بودن در آن مكان است, جه سواره و جه يياده؛ نشسته يا خوابيده يا 
در حال راه رفتن» به هر حال كه باشد كافى است. منتخب مناسكك حج. مطابق با فتاواى امام خمينى (رحمهالله) » با حواشى 
؟- ابرام: اصرار. 

'- سفرنامه منظوم حج از بانوى اصفهانى (دوره صفوى) , به كوشش رسول جعفريان» ص /". 

؟- هفت اورنكك؛ ج1١‏ ص .0١18‏ 


ص: كلا 


مكه است كه مساحت آن حدود 18 كيلومتر مربع است. اين منطقه با كوه هايى كه به شكل نيم دايره در اطرافش قرار دارد؛ 


مشخص شده استثت. 


حجاج بيت الله الحرام در روز عرفه (نهم ذى حجه) از ظهر تا مغرب شرعىء در اين منطقه حاضر مى شوند كه اين حضور در 


اصطلاح فقهى» «وقوف)» ناميده مى شود. 
حضور در عرفات به كونه اى اهميت دارد كه درباره آن كفته اند: ١‏ 
ألْحجٌ عرقة » . 210 


وقوف در عرفات بود؛ زيرا آنان خود را طايفه بركزيده مى دانستند و به اصطلاح «اهل حمس و اهل حرم معرفى مى كردند؛ 
ازاين رو خود رااز وقوف در عرفات بى نياز مى ديدند. رسول خدا (ص) رفتار آنان را نادرست دانست و در حجة الوداع؛ در 


عرفات وقوف كرد. درباره نام كذارى اين منطقه به عرفات» جهار نكته كفته اند: 
- وقتى جبرثيل مراسم حج را به آدم (ع) - يا به ابراهيم خليل (ع) - آموزش دادء در يايان به او كفت: «عرّفتَ؟ آيا شناختى؟) 
- آدم وحواء دراين منطقه با يكديكر اشنا شدند (تعارفا) . 


- مردم در آنجا به كناهان خود اعتراف مى كنند. در روايتى از امام صادق (ع) نقل شده است كه درباره نامكذارى عرفات 


فرمودنك: 


جبرئيل در ظهر عرفه از ابراهيم يرسيد: «اى ابراهيم» به كناهان خود اعتراف كن و اعمالت را بشناس» . عرفات به دليل سخن 
خبرتيل كه كفيك: «إعترف» » عرفات ناميده شد. 


- برخى هم عرفه را به معناى كوه كرفته اند. در شمال شرقى عرفات «جبل الرحمةٌ) قرار دارد. اين كوه. از كوه هايى كه منطقه 


را در بركرفته اند» مستقل است. در قرن ششم 


.37 عوالى اللآلى» ابن انين جمهور الاحسائى. اج'3 ص‎ -١ 


ص: وأثكن 


هجرىء. «جمال الدين اصفهانى» وزير موصل و شامء از يايين تا بالاى كوه را يله ساخت تا بالا رفتن از آن آسان شود. البته در 


فقه شيعه» هنكام وقوف - از ظهر شرعى تا مغرب شرعى روز نهم ذى الحجةٌ - بالا رفتن از كوه عرفه كراهت دارد. 


روايت شده است كه رسول خدا (ص) خطبه حجة الوداع را بالاى اين كوه ايراد كردند. اين خطبه اهميت بسيارى دارد. در 


اينجا به برخى از نكته هاى آن اشاره مى شود: 
الف) رعايت حرمت مال و جان يكديكر لازم است. 


ب) رعايت حرمت ماه هاى حرام لازم استء بايد تغييراتى كه در ماه هاى سال براى جابجايى ماه هاى حرام انجام مى شود, از 


بين إروة. 

ج) امانت مردم بايد در نزد هركسى كه هستء بركردانده شود. 

د) ربا و طلب هاى ربوى بايد از بين برود. 

ه) بايد از حقوق مربوط به خون هايى كه در جاهليت ريخته شده است. صرف نظر شود. 
و) رعايت حقوق متقابل همسرانء به ويزه رعايت حقوق زنان لازم است. ل1) 

. عرفات سرزمين معرفت 


ها را كنار كذاشته اند تا خود آفريتنده خود و حقوق همديكر را بشناسند. دعاى عرفه حضرت سيدالشهدا (ع) بيان كاملى از 


صفات خداوند اشة: ذقاقى كةادن آن آففى ية شتات عفيقى آل يرؤود كان من ورسك. 


قرن هاست كه خدايرستانء از علاقه هاى خود مى كذرند و با تحمل خرج ها و زحمت هاء در آن بيابان خشكك؛ جمع مى 


شوند. اين قدرت ايمان و جاذبه حق است كه 


.١15١ - ١7١9 آثار اسلامى مكه و مدينه» رسول جعفريان» صص‎ -١ 


ص: 11 


آنان را به آنجا مى كشاند. بايد از اين فرصت براى شناختن يكديكر استفاده كنيم. آيا سزاوار نيست براى جنين فكر و 
اجتماعى جشن بكتيريم؛ خدا را ياد كنيم و جنين روزى را عيد بناميم؟ به راستى براى انسان عيدىء مهم تر ازاين روز نيست؛ 


زيرا فطرت انسانى همراه با شناخت در اجتماع ظاهر مى شود و بر همه شئون حيات انسانى اثر مى كذارد» . )١(‏ 


«اكر انسان به حال خود رها شودء مانند بجه اى است كه تا جشمش به اسباب بازى هاى رنكارنكك مى افتد و ذائقه اش با 
خوردنى هاى ترش و شيرين آشنا مى شود خود را مى بازد» هرجه دارد زمين مى كذارد و با حرص و ولعى فراوان به سمت 
آن اسباب بازى ها و خوردنى ها مى دود. انسان با ديدن كالاهاى خوش آب و رنكك دنيا و كاميابى موقت از شهوات»ء آن 
جنان از خود بى خود مى شود كه موقعيت انسانى خود را از ياد مى برد واز كمالاءت عالىء كه بايد در عالم ويزه انسانى به 


دست آأوردء به طور كامل غافل مى شود. 


آرى تا انسان خود را در ميان كالاهاى يرزرق و برق دنيا مى بيند و به خانه هاى يرنقش و نككار» فرش هاى عالى» يرده هاى 
زيباء غذاهاى رنكارنكك و دلربايى هاى اهل و غيال و خويشان و دوستان مشغول است» نمى توائد به اين سادكى با خدا خلوت 
كند و با آن «محبوب اصلى» راز و نياز كند؛ مجلس معارفه اى بين خود و خدا تشكيل دهد و بر درجه معرفت و محبتش نسبت 


به خدا بيفزايد؛ در نتيجه نمى تواند كمال حقيقى و سعادت انسانى خود را به دست آورد. 


ازاين رو خداوند مهربان براى نجات دادن انسان از كرداب هولناكك «حبٌ دنيا» و رهانيدن اواز لجن زار شهوات و هواى نفس 
- به قيد وجوب و الزام - او رااز خانه و كاشانه اش بيرون مى آورد واز تمام تجملات دنيايى» حتى لباس» كفش و كلاهش 


جدا مى سازد و در سرزمينى دور افتاده» از تمام ظواهر فريبنده مادى» جدايش مى كند؛ در 


.١ل درس هاى قرآنى» سيد محمود طالقانى» صص معلاو 6ت‎ -١ 


ص: 52 


آنجا نه كاخ و قصرى مى بيند و نه يرده و فرشى؛ نه لباس زيبايى دارد و نه آرايش جهره اى. در آن سرزمين جز يكك خيمه 
ساده و بى آلايش و خاكك و ستكك بيابان خشكك حجاز جيزى نمى بيند. از همه جا و همه كس جدا مى شود و خيمه در دامن 
«جبل الرحمه) و «دارالضيافه» حضرت حق مى زند و بر خاكك بيابان مى نشيند. با كسى حسابى ندارد جز خدا؛ در عالم, يناه و 
آشنابى ندارد جز خذا؛ مائئك مرده اى مى شود كه از همه جيز زنك كى جدا شده .وبا يكق كفن؛ به وحمت ختذدا يبوسته است. 
آرى در اين موقع است و با اين شرايط است كه مى تواند با خدا خلوت كند و به شناسايى خود و خدا ببردازد. در اين هنكام 
خود را عاجزء بيجاره و فقير مى يابد و خدا را با علم» قدرت» قيموميت و قهاريت همراه با لطفء. كرم و رحمت بى منتهى مى 
شتاسد» .14107 


«براى اين وقوف - وقوف در عرفات - معانى بلند و قابل تأملى» مى توان بيان كرد. وقوف»ء از سويى با «واقف» شدن و آ كاه 
شدن ارتباط دارد؛ آكاه شدن از طريق وقوف (ماندن) در بيابان عرفات؛ آكاه شدن از اصول بنيادين اسلام كه سرسلسله آنها 
توحيد است؛ آككاه شدن از جايكاه خويش در هستى؛ شناخت ارتباط انسان با خالق هستىء با هدف زندكىء و با راه هاى 
رسيدن به اين هدف؛ آكاه شدن از كناه خويش و اعتراف به آنها واز سوى ديكر طلب بخشش الهىء از كلمه وقوفء درنكك» 
تأمّل و ماندن استفاده مى شود؛ بدون هيج عملى! 

وقوفء يعنى ماندن در يكك محدوده جغرافيايى خاص براى زمانى معين» با نيت قرب به خداوند تباركك و تعالى. جه جيزى 
موجب اين نزديكى مى شود؟ «نيت» فرد و فرصتى كه طى اين وقوف و ماندن براق لكر و ع يفيه دنم من انلدة موجب 
قرب الهى مى شود؛ زيرا ه ركاه انسان در مكان و فضايى بماند» بدون اينكه لازم باشد عملى انجام دهدء به طور طبيعى به 


انديشه فرو مى رود. 


.1718-١7؟8 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ص: لمانا 


وقوفء با عرفان و معرفت (كه بركرفته و هم ريشه با عرفات هستند) ارتباط ناككسستنى دارد. در عرفات بمان تا عارف شوى؛ به 
جه جيز؟ به خدايت» به راهتء به باورهايت و به اينكه براى به دست آوردن بخشش الهى بايد توبه كنى وو ازاو بخواهى؛ 


همجون يدرت آدم (ع) كه يس از توبه و اعتراف به خطاى خويشء مشمول رحمت و بخشش الهى كرديد. 
معرفت به كناه و اعتراف به آن براى بخشش و رحمت الهى» اصلى اساسى است. 


هنكام وقوف در عرفات» سعادت همراهى با امام زمان نصيب انسان مى شود؛ زيرا او نيز بى شكك, در آن زمان» خود را به 


بايد توجه كرد كه اين «وقوف» .ء با سكونت و آرامش خانه و شهر تفاوت بسيارى دارد. به صورت ظاهرء هر دو «ماندن» است» 
اما يكى ماندن جسم است و (شايد) به همراه آرامش روح واين يكىء» ماندن جسم استء ولى با يروازكردن روح. آكاهى 
براى عروج روح و رسيدن به قرب الهى. جسم از دركيرى هاى دنياى مادى آسوده است تا روح فرصت انديشه بيايد» طلب 
عفو كند و شايستكى بندكى بيابد. 


وقوف در عرفات سكون نيستء بى خيالى نيستء بلكه نكرانى استء آغاز حركت و يرواز است؛ دلهره و اضطراب براى اينكه 
جه اتفاقى خواهد افتاد و مرحله بعد جيست؟ جه زمانى بايد حركت كرد؟ هنكام وقوفء زير باران رحمت الهى تا جه ميزان و 
جكّونه مشمول غفران و رحمت مى شويم؟ البته شرمنده و آزرمكين» ازاين همه مهربانى و لطف يرورد كار. اين دعوت به 


بيابان» صفا و لذتى دارد كه نمى توان آن را توصيف كرد. 


در سلسله مراتب مناسكك حجء وقوف در عرفات» نقش اساسى ايفا مى كند. در عرفات بايد براى ورود به حرم الهى صلاحيت 


بيابد. اين ياكى با توبه, انابه و به دست آوردن بخشش الهى در عرفات» ممكن مى كردد. . . در 


عر اقم 


عرفات» تكرار سخن معرفت يافتكّان حقيقى و دركك آنهاء موجب معرفت مى شود. جه كسى عارف تر از حسين بن على (ع) 
است؟ زمزمه دعاى عرفه اشء انسان را به هويت خود و به رابطه خود با خدايش آكاه مى كند. انسان با اين دعا خداوند» خالق 
و محبوب خود و صفاتش را مى شناسد؛ نسبت به دنيا و آخرت معرفت بيدا مى كند؛ با شناخت صفات و كمالات الهى و 


ييامبران خداء يرورش و اصلاح خويش آغاز مى شود و راه توبه و بازكشت هموار مى كردد» . )١(‏ 


به تعبير امام خمينى (رحمهالله) : «با حال شعور و عرفان به مشعرالحرام و عرفات رويد و در هر موقف به اطمينان قلب بر وعده 
هاى حق و حكومت مستضعفان بيفزاييد» وبا سكوت و سكون,. تفكر در آيات حق كنيد)» . (27 


همجنين مقام معظم رهبرى نيز مى فرمايند: «در عرفات» معرفت به حقارت خويش و عزت حق تعالى را بياموزيد» . 70 
اشكره هي زاك كى م اليس 


كه دوباره در احرام هستمء در اين جند متر يارجه ساده نخى و دور از همه انديشه هايى كه يكك عمر كرفتارشان بوده ام» و جه 


.178 - ١77 تأملى در معناى مناسكك حجء محمد نقى زاده»؛ صص‎ -١ 
.186 صحيفه حج (مجموعه سخنان و ييام هاى رهبر كبير انلاب اسلامى» امام خمينى (رحمهالله)) » ج١2 ص‎ -" 
.157 صحيفه حج (مجموعه سخنان و ييام هاى مقام معظم رهبرى) . ج 7 ص‎ -' 


5- حج در ادب فارسى» به نقل از: خليل اللّه يزدانى» ص .18١‏ 


ص: اانا 


"". مرورى بر اسوار وقوف در عرفه از زبان آيت الله جوادى آملى 


الف) وقوف در عرفات براى آن است كه انسان به معارف و علوم دينى واقف شود و از اسرار الهى نظام آفرينش باخبر كردد. 
بداند كه خداوند به همه نيازهاى او واقف و بر رفع همه آنها تواناست. خود را به خدا بسبارد و فقط او را اطاعت كندء طاعت 
او سرمايه و وسيله هر بى نيازى است «وطاعته غِنى) . ازاين رو امام سجاد (ع) به سائلى كه در روز عرفه كدايى مى كرد. 
فرمودند: «واى بر تو! آيا در جنين روزى» دست نياز به سوى غير خدا دراز مى كنى؟ ! در جنين روزى براى كودكان در رحم 
اميد سعادت مى رود) . )١(‏ 


كمى كتهو اهما اق عوااطلن كتدازياق كرفه ست 
امام سجاد (ع) كسانى را كه در جنين زمان و مكانى دست ناز به سوى ديكران دراز مى كنند» بدترين انسان ها معرفى فرمود. 


ب) حاجى بايد توجه كند كه خداى سبحان به نهان و آشكار قلب او». حتى آنجه براى خود او روشن نيست و به طور 


نفل القة و خف #4 نو اكر سحن أشكارا بكوي او إتراز دونق يفاة تان ادزان كاند لط 07 


اسان اكر بداند كه قلبش در مشهد و محضر حق استث؛ همان طوركه خود را به كناهان جوارعى آلوده ثمى كثده كناه 


جوانحى نيز انجام نمى دهدء و قلبش را از خاطرات آلوده تنزيه مى كند. 
امام سجاد (ع) مى فرمايند: 


عصر روز عرفه و ظهر دهم كه حاجيان در منا حضور دارند» خداى سبحان بر ملاائكه افتخار مى كند و مى فرمايد: «اينان 


بنذ كان من هبسك كه از را ها دورو ترديككا با مشكلاث سيار بدابنها آهدة وسياري از لذت غابرا بر خود 


.000 وسايل الشيعه» ج7١ ص‎ -١ 


ص: 7937 


حرام كرده و بر شن هاى بيابان هاى عرفات و منا خوابيده اند و اين جنين با جهره هاى غبار آ لود در بيشكاه من اظهار عجز و 
ذلّت مى كنند. اينكك به شما اجازه دادم تا سراير آنان را ببينيد.» آن كاه ملائكه حق به اذن خداوند بر دل ها و اسرار نهان آنها 


]كام ار 11 


كرجه فرشتكان تا حدودى از غيب باخبر هستند و نسبت به بسيارى از مسائل ماوراى طبيعت آكاهندء اما يرده يوشى» رحمت و 
لطف حق اجازه نمى دهد كه حتى آنان نيز بسيارى از اسرار ما را بفهمند؛ با اينكه آنها مأمور ثبت اعمال و خاطرات ما هستند. 
اما برابر اين حديثء در روز عرفه وعيد قربان» ملائكه به اذن خداوند به نهان دل هاى زائران نظر مى كنند و مى بينند كه قلب 
عدة اف سيان شياة اسعه .ودر مقابل» فرشتكان كروه. د بكر را من ند كة ول هايقان نسبار توواتي اسث ختداوتد قز 


معرفى اين كروه مى فرمايد: 


اينان مطيع خداوند و ييامبر او هستند. ييامبر را امين وحى مى دانند و معتقدند كه اواز نزد خود هيج نككفته است و در همه 


مسايل و احكام الهى» كه از آن جمله امامت و رهبرى استء سخنان و اقدام هاى او» مخالف وحى خداوند نبوده است. 


ج) شايسته است در روز عرفه» حاجى از «جبل الرحمة» كه در سرزمين عرفات واقع است بالا برود و دعايى را كه سالاسر 
شهيدان حسين بن على (ع) در جانب جب آن كوه. رو به كعبه ايستاد و خواند» بخواند. امام سجاد (ع) فرمود: «راز بالاى كوه 
رحمت رفتن اين است كه انسان بداند خداوند نسبت به هر زن و مرد مسلمان» مهربان است و متولى هر زن و مرد مسلمان 
انكو لله اكع هداق سهان عست نه سمكاة ولايتك تكوض "ذازه ونان ولن هبه اسخه قفالكك ‏ أدلقة زله الل #دردر تجا 


ثابت شد كه ولايت از آن خداوند 


.]١ ص‎ 2.3١ مستدركك الوسايل» محدث نورى» ج‎ - ١ 


. صص هماو‎ 2٠١ مستدركك الوسايل» ميحدث نورى» ج‎ -١ 


ص: عاوم 


بر حقى است» . (كهف: 8©) و اكرجه رحمت عام خدا فراكير و شامل همه موجودات است: رَحْمَتِى وَسِعَتٌ كل شَّىْءِ ؟ «رحمتم 
همه جيز را فرا كرفته) (اعراف: 109) و كنت رَبُكمْ عَلى نَفْسِهِ الرَّحْمَةَ ؛ «يروردكارتان رحمت را بر خود فرض كرده) (انعام: 


و اجر ص د عن 


ما لكن رسيت خاض او ويه برهي ر كاراق اسع تخيق وبعك كل شوو فشاكتقها الذيق كفرة (اغراق: 15 


آنجه از مجموع دو آيه اخير استفاده مى شود اين است كه خداوند بر خودش لازم كرده است كه رحمت خاص را به 


بالا رفتن از جبل الرحمة» بايد انسان را به اين راز آ كاه كند كه خداوند نسبت به مرد و زن «مؤمن» رحمت خاص و ولايت 


مخصوص دارد. نيل حج كزاران به جنين معرفتى» در نحوه نككرش و ارتباط آنان با ساير افراد و جوامع تأثي ركزار خواهد بود. 


د) «ثمره) بخشى از سرزمين عرفات است. مسجدى نيز به اين نام در آنجا قرار دارد. امام سجاد (ع) در بيان رازاين محدوده 


فرمود: 


٠. 3 . 35 ٠ * 5‏ 8 ح 5 2 عام 3 ٠‏ 3 
معناى حضور در «نمره) اين است كه خدايا! من به جيزى امر نمى كنم؛ مككر اينكه بيشتر خود مؤتمر باشم و از جيزى بر حذر 


نمى دارم مكر اينكه خود ببشتر يرهيز كرده باشم. (21 


در توضيح اين روايت بايد بكوييم كه هر مسلمانى» مكلف به امر به معروف و نهى از منكر است. ظاهر اين حكم و بُعد فقهى 
اش آن است كه كسى كه عالِم به حكم شرعى استء بايد شخصى را كه عاملاً عامداً آن حكم را رعايت نمى كندء از باب امر 
به معروف و نهى از منكر راهنمايى كند. البته امر به معروف و نهى از منكر غير از تعليم» موعظه و ارشاد استء اكرجه ممكن 
است در بعضى موارد از مصاديق آنها باشد؛ زيرا امر به معروف و نهى از منكرء حتى أكر به نرمى بيان شودء جتبه ولا_يت و 


آمريت دارد. 


.١ 7١ص‎ 2٠١ج مستدركك الوسايل»‎ - ١ 


ص: إخاجارا 


در وجوب امر به معروف و نهى از منكرء عدالت و طهارت نفس آمر و ناهى» از شرايط آن نيستء بلكه علم و آكاهى فرد از 
آن معروف يا منكر و احتمال تأثير جزو شرايط آن است. اما باطن آن براساس رازى كه درباره «نمره) بيان شد» به عدالت برمى 


كردد؛ يعنى آمر به معروفء بايد خود مؤتمر به آن باشد و ناهى از منكر نيز» منزجر از آن باشد. 


ه) وادى «نمره) نام منطقه اى وسيع در سرزمين عرفات است كه تقريباً در سمت مماس عرفات با حرم است. امام سجاد (ع) مى 
فرمايند: «هنكام ورود به اين منطقه بايد كاه باشيد كه اين سرزمين» سرزمين شهادت» معرفت و عرفان است» (01)؛ يعنى همان 
كونه كه خدا و ملائكه شاهدند» اين سرزمين وسيع نيز» شاهد اعمال زائران خانه خداست و به طور كامل آ كاه است كه حاجى 


باجه نيتى آمده است و با جه انكيزه اى برمى كردد و به آن شهادت مى دهد» . (؟) 
6. عرفات» سرزمين وانهادن امتيازجوبى ها و امتياز خواهى ها 


زمانى كه جمعيت حاجيان» در شطهايى كسترده. خروشان و جارىء در عرفات به دريايى تبديل مى شوند وهمه با هم ييوند 
مى خورندء زمينه هركونه خودبينى و امتيازطلبى از ميان مى رود؛ زيرا در اين درياى كسترده؛ تنها يكك جيز ديده مى شود كه 
آن «انسان» است. در اين درياى «انسان» » كسى نمى تواند «خود) را يبيند» و براى خود امتيازى قائل شود. جنانجه در دريا نيز 
هيج قطره اى را مجال اين نيست كه در برابر دريا امتياز ويزه اى داشته باشد؛ زيرا اكر دريا امتيازى داردء اين امتياز» از آنْ همه 


قطره هاست. 


.6١ ص‎ .٠١ مستدركك الوسايل» ج‎ - ١ 


؟"در. كك: صهباى حجء صص 5١١‏ - 6 


ص: انا 
در قرآن كريم افيلة است: 


ما 1 م ارام وَ اذْكرُوةٌ كما قرداكم و وَإِنْ كنم مِنْ قله لَمِنَ الضَّالَّينَ * ثم أَفيضُوا مِنْ 


دِتٌ أفاضٌ النّاسٌ و اسْتَغْفِرُوا الله إن الله عَفُورٌ وَحِيمٌ (بقره: )0 


هنكامى كه از عرفات» كوج كرديدء خدا را نزد مشعرالحرام 0 
شما ييش از اين ع از كمراهان بوديد. سيسء از همان جا كه مردم كوج مى كنند. كوج كنيد واز خداوند آمرزش بطلبيد كه 


خدا آمرزنده مهربان است. 
در اين دو آيه سه بار وازه «افاضه) ذكر شده است: 
يكك بار در فإذا أَفْصثمْ مِنْ عَرَفاتٍ . 


توتاز دوك أننقوا وذاعيت أفاض االقامق كله وهام مطند روا رامخ يسعاى سر نين سد حاوس سان براي 
مثال» خداوند مى فرمايد: «مانند سيل و آب بسيار از عرفات به حركت درآمديد» » كويى با اجتماع حاجيان در عرفات و از 
ميان رفتن امتيازات و جدايى هاء همه آنها به صورت يكك جريان درمى آيند؛ زيرا فطرت بشر؛ فطرت حق يرستى است. آنجه 
انسان ها را از هم جدا مى كند. محيط ويزكى هاى شخصى استء ازاين رو با كنار رفتن تفاوت هاء وحدتى به دست مى آيد 
كه حاصل يكك فكرء يكك هدف و يكك قدرت است: فَإذا أَقَضْكُمْ مِنْ عَرَفاتٍ . 


امتيازجويىء از آثار محيطهاى منحط بشرى است؛ ازاين رو ويزكى برخى از مردم شده است. كاهى در عرفات نيز» عرصه 
ظهور توحيد فكرى و عملى استء. مى توان جنين ويد كَى هايى را مشاهده كرد. همان طور كه در كتاب هاى تاريخى آمده 
اك الع ا ال ل ل لل للبت ته 
همراهى و هماهتكى با مردم حكم شده است: ثم أفيضو 


2 م 
افيضو 


ص: /91؟ 
وة عفت اناف الثانة ,111 
شيخ محمود شلتوت دراين باره مى نويسد: 


وقوف در عرفات» از مهم ترين مناسكك حج است. تا آنجا كه از رسول خدا (ص) روايت شده است كه فرمودند: ١حج‏ يعنى 
وقوف در عرفات» ؛ زيرا حضور در عرفات» از روى خشوع و صداقت است و انسان در آنجا منزلت» قدرت و موقعيت خود را 
فراموش مى كند, به همه مظاهر مادى يشت مى كند و از امتيازجويى فاصله مى كيرد. (7). . . وقوف در عرفات به معناى كنار 
نهادن نام و نشانء همراه با قلبى خاشع» دستانى برافراشته و ير از اميدء زبانى دعاكو و آرزويى صادقانه براى كسب مغفرت 
خداوند رحمان و رحيم است. 20 


عارف بز ركك «ابوالقاسم قشيرى) مى كويد: 


آيه شريفه به اين مطلب اشاره دارد كه خود را به امتيازاتى جون شكل ظاهرء لباس و صبغه (رنكك) نشناس! همانند يكى از 
مردم باش. هر كاه به كمان» كردارى مرتكب شدىء يا با توء يا بر توء يا از تو عملى سر زدء بر خداى عزوجلء استغفار كن و 


ايمان خود را تجديد نما؛ زيرا شركك خفى با قلب تو در آميخته است. (25 
4. عرفات» سرزمين اشى 


درهائد كى در يراس يروود كار دربا رحنت او 


.17١ درس هايى قرآنى» صص 189 و‎ -١ 

؟- اسلام آبين زندكى» شيخ محمود شلتوت» ص 195. 

“- اسلام آيين زند كى» شيخ محمود شلتوت» ص .7١7‏ 

؟- به نقل از: تفسير عرايس البيان فى حقايق القرآن» ج١2‏ ص 8؟1. 


ص: اخارا 


را خروشان مى كند و بنده را از بيجا ركى و افسردكى نجات مى دهد. كاهى آه كشيدن. تنها راه نجات است. جه بسيار كره 
هابى كه تنها به دست «آه و زارى» باز مى شوند؛ و جه درهاى بسته اى كه فقطء با كليد «اشكك» كشوده مى شوند. 


اكر در عمرء آهى ب ركشيدى 
بقيق امروق كاندوظل لكان 
وكر با آه راهى نيز رفتى 
شهنشاهى و شمع ره رُوانى 272 


سمعانى مى نويسد: إِنَّ إبْراهِيم لَْوَّاهٌ حَلِيمٌ ؛ «به يقين ابراهيم مهربان و بردبار بود) . (توبه:١1)‏ در خخبر است كه حق - جل 
جلالله - سه نام از نام هاى خود به ابراهيم فرستاد: يكى از آنها ه» بودء كه بر دوام ابراهيم مى كفتى «01 . و اوّاهش نام 
دادند. اكر تندرستان و اهل سلامت را نود و نه نام ببايد» اهل بلا را يكك نام ببايد. نود و نه نام همه بر زبان برآيدء اما «آ0) از 


ميان جان برآ يد كه زبان و كام را به آه راه نيست. 20 


«آرى خداى مهربان» به روى بندكانش درهاى بسيارى كشوده و وسايل كوناكون در اختيارشان كذاشته است. يكى» در عمل 
است. جمعيتى كه از اين در وارد مى شوند» وسايل و اسباب كارء به تقدير يروردكارء براى آنها فراهم است. بدن سالمء بنيه 
كارء قدرت مالىء آبرو و اعتبار دارند. با همين وسايل خدادادى به عمل و كار مى يردازند و توفيق الهى هم شامل حالشان مى 
شود. انواع و اقسام عبادات مالى و بدنى انجام مى دهند؛ روزه ها و نمازهاى مستحتى به جا مى آورند» حج و عمره به جا مى 
آورند» انفاق هاى كوناكون خدايسندانه انجام مى دهند. مؤسسات خيريه تأسيس مى كنند؛ به خدمات ارزنده و عامٌ المنفعه و 
ساير اعمال عبادى موفق مى شوند؛ و خلاصه از راه 


-١‏ شابه. 


3 كليات شمس تبريزى» ص .١/‏ 
*- روح الارواح فى شرح اسماء الملكك الفتّاح» شهاب الدين احمد سمعانى» ص 619. 


ص: فوم 
عا ؤاواة اتوتقلق عي لمح ماوق عاق يبا الوا تعلو (وافسجع 6 


راه ديكر راه راز و نياز است. راه كدايى اشكك است. اين راه نيز» افراد خودش را دارد. زارى و كدايى كردن هم راه ورسم 
مخصوصى دارد»ء و از عهده همه كس بر نمى آيد. همجنان كه اهل عمل بودن» كار ه ركسى نيست و ابزار خودش را مى 
خواهدء كدايى كردن از خدا هم كار ه ركسى نيستء دلى زنده» جشمى كريان و قلبى سوزان مى خواهد. 


آذه در سرزميق غرفات: :هخود من اين و الد كن :م الدايشد كه عتمعى از بن د كان حداء زامتئ موقق مهد و آثار موفقيّت 
در تمامى جنبه هاى زند كى آنها ييداست. مشاغل دنيايى شان كمء هم خدا و آخرت بر قلبشان غالب» و راه هاى عبادت» 
بندكى و راه هاى تأمين حيات اخروى به رويشان باز است. بعد از اينكه به خود نككاه مى كند. تأسف مى خورد كه محروميت 
هاو كاستى هايى در اين وادى دارد. آثار بى توفيقى در تمام زند كيش نمايان مى شود. مشاغل دنيايى و كرفتارى هاى 
زندكى مانند تارهاى عنكبوت بر اطراف جسم و روحش تنيده است. فراغت قلبى - اين نعمت بزركك خدا - از دستش رفته و 
هم وعم دنيا بر وجودش جيره شده است. وقتى اين كونه مى انديشدء و فاصله زيادى بين خود و بند كان اهل عمل مى بيندء 
تكان مى خوردء و طوفانى از غصه فضاى جانش را فرا مى كيرد. فقر و بيجاركى خود را دركك مى كندء و با بى تابى و شوقى 
تمام مى خواهد خود را ازاين كرداب هولناك نجات دهد. احساس مى كند كه تمام راه ها به روى او بسته شده است. دوران 
جوانى» با اعمال زشتء تباه شد و آلودكى كناهان فضاى قلبش را تيره كرد. عبادت هايش ناقص و معيوب است. نه روزه اى 
كامل» نه حجى قابل» نه نمازى بى عيب و نه خمس و زكاتى بى نقص! مركك هم كه بى خبر مى رسد. خدايا جه كنم؟ به كجا 
يناه برم؟ آيا راهى هست كه به آن روى بياورم؟ آيا ريسمانى هست كه به آن جنكك بزنم وخود راازاين جهنم سوزان نجات 


بدهم. 


دراين هنكام نسيم رحمت مى وزد و نواى لطف و عنايت به كوش مى رسد كه: بله! 


ص: لين 


اق بشده ييتواق منة زاه ديكرى هسة4 واه اشكك و ثاله. سر بر آستان الهى بكذاز و صورت بر حماكفا ينه ونا ذلى سوزان و 


جشمى كريانء آهى از جان بكش و بككو: يا كريم العفوء يا حسن التجاوزء يا قديم الاحسان. 


جمغى دن خخاته سلطان مهربان كار مئ كتتد و هزد فى كيرتك؟ مسكين بيئواتى ازاراه فى وسده سر به ديوار خاته فى كذاوة.و 
ناله مى كند كه من اكرجه لياقت خدمت به تو را نداشتم» ولى با جشمى كريان و دلى سوزان به تو يناه مى آورم. جه بسا 
سلطان كريمء به اين كداى مسكينء عطيه اى بدهد كه بالاتر از عطيه خدمت كاران آستانش باشد» . (1) 


مى ببايد تاب و آبى توبه را 
شرط شد برق و سحابى توبه را 
آتش و آبى ببايد ميوه را 
واجب آيد ابر و برق اين شيوه را 
تا نباشد برق دل و ابر دو جشم 
كى نشيند آتش تهديد و خشم؟ 
كى برويد سبزه ذوق وصال 

كى بجوشد جشم ها ز آب زلال؟ 
كى كلستان راز كويد با جمن 
كى بنفشه عهد بندد با سمن؟ 
كى جنارى كف كشايد در دعا 
كى درختى سرفشاند در هوا؟ 
كى شكوفه آستين يرنثار 

برفشاند كيرد ايام بهار؟ 


كى فروزد لاله رخ همجو خون 


كن كل اال كاير ارد ان برو 

اك واه ل كل بو كند 

كى جو طالب فاخته كوكو كند؟ (؟) 
هر كجا آب روانء سبزه بود 

هر كجا اشكى دوان» رحمت شود 

باش جون دولاب نالآن» جشم تر 
تاوصح حجان بر وويد خضر 0 
جون خدا خواهد كه مان يارى كند 

ميل ما را جانب زارى كند 

.1786 - ١77 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


١‏ - مثنوى معنوى» مولوى. تصحيح: نيكلسون. دفتر دوم ابيات *مم ١‏ - ١ثمم‏ ل 


بوك سبزه زار. 


5*0١ ص:‎ 

اى خُنكك ععشمى كه آن كريان اوسة 
وى همايون دل كه آن بريان اوست 
آختر هر كريه آخر حنداه اى آست 

مرد آخر بين مباركك بنده اى است (1) 
زارى و كريه» قوى سرمايه اى است 
رحمت كلىء قوى تر دايه اى است 
دايه و مادرء بهانه جو بوّد 

تا كه كى آن طفل او كريان شود 
طفل حاجات شما را آفريد 

تا بناليد و شود شيرش يديد 

كفت: «أدعُوالله) » بى زارى مباش 

تا بجوشد شيرهاى مهرهاش 270 

تا نكريد ابر» كى خندد جمن؟ 

تا نكريد طفل» كى جوشد لبن؟ 

طفل يكك روزه همى داند طريق 

كه بككريم تا رسد دايه شفيق 

تو نمى دانى كه دايه دايكان 

كم دهد بى كريه شيرء او رايكان؟ 


كفت: «قليبكوا كثيراً كشن دار 


تا بريزد شير فضل كرد كار () 
#. عرفات» سرزمين دعا 
الف) اهميت دعا 


«انسان و خداوند با هم ارتباطى دو سويه دارند. خداوند از راه وحىء الهام؛ اشراق و افاضات ديكر با انسان رابطه برقرار مى 
كند؛ انسان نيز؛ از راه نيايش و دعاء به او» نزديكك مى شود. دعا نتيجه وجه رحمانيت خداوند است و تنها از اين وجه است كه 
بنده مى تواند به او تقرب جويدء وكرنه ميان خالق و مخلوق» هيج كونه سنخيتى نيست كه بنده به او نزديكك شود. وجه 
فاطريت» خالقيت» قهاريت و ديكر وجوه جلاليه خداوندى, امكان قرب به ساحت اقدس او را نمى دهد. فقط از وجه رحمانيت 


است كه خداوند عروةٌ الوثقاى نيايش و دعا را به دست بشر مى سيارد تا به آن متصل شود و به باركاه 


,/7١ - 8١5 مثنوى» دفتر اول» ابيات‎ - ١ 
.1988-1١961١ مثنوى» دفتر دوم» ابيات‎ - "١ 


*- مثنوىء دفتر ينجمء ابيات 158 - /151. 


ص: 507 

قدس او راه يابد) . (1) 

اى اخى! دست از دعا كردن مدار 

با اجابت يا رد اويت جه كار؟ (5) 

ديده را ناديده خود انكاشتم 

باز زنبيل دعا برداشتم 210 

اين دعا تو امر كردى ز ابتدا 

ورنه خاكى را جه زهره اين يدى 

جون دعامان امر كردى اى عجاب 

اين دعاى خويش را كن مستجاب (5) 
هم زاول تو دهى ميل دعا 

تو دهى آخر دعاها را جزا (2) 

اين دعا هم بخشش و تعليم توست 

كر وز كلدي لكات اوعس ررك انه 
هم دعا از من روان كردى جو آب 

هم نباتش بخش و دارش مستجاب 

هم تو بودى اول آرنده دعا 

هم تو باش آخرء اجابت را رجا (/ 
«نقش دعا و نيايش» در رسيدن به رحمت بيكران الهىء با بيان امام صادق (ع) به خوبى روشن مى شود. ايشان مى فرمايند: ١‏ 


الدّغاة كيك الأجابه كما أن القبحات كيف اللنطرة» فل ردعا قرار كاه الحايث اسك هنان كوته كه ابره قرا ركاه بار ان اسثه: 


بنابراين اككر كسى با حسن ظنّ دعا كند و خالصانه از او بخواهد خدا هم اجابت مى كند. دعا در بيروزى انبياى بزركك: نقش 
بسزايى ايفا كرده است؟ زيرا عمليات» ١جسم)‏ ييروزى است و دعا و نيايش «روح» آن. امام على بن موسى الرضا (ع) همواره به 


اطرافيان خويش مى فرمود: ١‏ 


عليكم بسلاح الانبياء » ؛ «بر شما باد به سلاح ييامبران!) و در ياسخ به 


.24١ ميناكر عشق» كريم زمانى» ص‎ -١ 

.771815 مثنوى» دفتر ششمء بيت‎ -١ 

*'- مثنوى» دفتر ششمء بيت /7717. 

؟- مثنوى» دفتر ششمء بيت هاى 7194 و .787١‏ 
6- مثنوىء دفتر جهارم؛ بيت .50٠١‏ 

#- مثنوى» دفتر دوم» بيت 75159. 

/ا- مثنوى» دفتر ينجم» بيت هاى 6187 و 8129#. 


/- عده الداعى» ص 6 


صس: 5107 


دعاء تنها جيزى است كه خداوند آن را به انسان تمليكك كرده است. انسان جز دعا و تضرع در ييشكاه خداوند: مالكك جيزى 


نيسث» ( 
يا سريع الرضا اغفر لمن لا يملكك الا الدعاء » . ازاين رو در برابر دشمن درونء سلاحى جز ناله ندارد: ١‏ 


وسلاحه البكاء ؛ دشمن بيرون را مى توان با سلاح سبكك و سنككين از يا درآ ورد ولى با شيطان و دشمن سرسخت درون.ء تنها 
باسلاح اشكك مى توان مقاومت كرد. بنابراين كسى كه اهل ناله و اشكك نيست» مسلح نيست و اكر كسى مسلح نباشد ييروز 
تمن شوفة زيزا اتسان تا زفاكق كدعود وامى نسدد هذا وات بعد و اظيان عجر كس كتد؛ متكا كدثاله تمى كتده در ترد 


با دشمن درون و بيرون شكست مى خورد) . (27 


علامه طباطبايى (رحمهالله) در تفسير شريف الميزان ذيل آيه شريفه وَ إذا سَأَلَك عِبادِى عَنّى فَإِنّى قَرِيبٌ أَحِيبُ كَعْوَةَ الدّاع إذا 
دَعان فَلَتِسْتَحِِبُوا لى وَ ليَؤْمِنُوا بى لعَلَهُمْ يَوْشْدُونَ ؛ «و هنكامى كه بندكان من از تو درباره من سؤال مى كنند [بكُو] من نزديكم, 
دعاى دعاكننده را به هنكامى كه مرا مى خواند ياسخ مى كويم يس بايد دعوت مرا بيذي ند و به من ايمان بياورند» تا راه 


يابند) . (بقره: 187) مى فرمايد: 


اين آيه موضوع دعا را با شيواترين بيان و دقيق ترين اسلوب و زيباترين شكلى مطرح كرده است. در اين آيهء اولاً اساس سخن 
بر كويندكى ذات اقدس الهى» به صورت متكلم وحده؛ كذارده شده استء نه [ضمير] غيبت و مانند آن, و اين امرء خود نشان 
دهنده كمال عنايت به اين موضوع است. ثانياً به جاى اينكه مثلا كفته شود: «إذا سألكك الناس» فرمود: إذا سألكك عبادى, يعنى 
به جاى عبارت «الناس» » وازه «عبادى» را به كار برده كه اين خود از عنايت بيشترى حكايت دارد. ثالث واسطه در جواب حذدف 


شده و بدون 


.62/ كافى» ج 1 ص‎ -١ 
.53١ صهباى حج. ص‎ -١ 


ص: ع.ع 


والسظه اده السك راق كريتواو سود ردن الى قري نا ذال قرييه زايا اين معملة احرش موود تاكبد قزار كر ف 
اسيك خاضيا قلطنن بالخمحاي رار توصت انندم كه يا فتلي كه ولالق يفره انه رشنو كن عقف دوف كر اسار 
ثبوت و دوام قرب تأكيد شده است. سادساً اجابت با فعل مضارع «أجيب» ذكر شده تا برتجدد و استمرار اجابت دلالت كند. 
سابعاً اجات دعا با جملة 'شرطى «اذا دعانه مقيد ده اسث» يعتى جتان جه مرا بخوانده اين فيد مطلب زايدى يبارت 
«دعوةٌ الداع» نداردء بلكه عين همان است و فايده جنين قيدى اين است كه اجابت دعاء مقيد و مشروط به هيج قيد و شرطى 
فسكاديضان كذ نآب شزيفة لذفرق أحقينت لكو ) (غائرة «2] النبده النتء انين هقث تكن بدو اله ياد سدم كزاه بن شدات 
عنايثك غخذاوند به امر دعاء تأثير آن» سرعت و قاطعيت احابت آن اسث واز خصوصيات ايق آيه شريفه ايخ اسث كه يا همه 
ايجازى كه دارد» هفت مرتبه ياد خداى سبحان به كونه ضمير متكلم در آن تكرار شده است و اين تنها آيه اى است در قرآن 


علامه طباطبايى (رحمهالله) همجنين دراين باره مى افزايد: 


مقتضاى اينكه خداوندء تنها مالكك حقيقى در جهان آفرينش استء و بندكان از بيش خود مالكك هيج جيز نيستند» و مقتضاى 
جنين ملكى كه هركونه تصرفى را بدون هيج مانعى تجويز مى كند اين است كه هر دعايى را كه بنده بكند اجابت نمايد و هر 
حاجتى را كه از او بخواهد برآورد؛ زيرا ملكك او عام است و تسلط و احاطه اش مقيد به هيج قيد و شرطى نيست. . . (7)و از 


اين بيان روشن مى شود كه آيه شريفه علاوه بر اينكه موضوع اجابت دعا را بيان 


6 تفسير الميزان» ج "2 صص 9" و‎ -١ 
.؟١ تفسير الميزان» ج 7 ص‎ -" 


ص: ءءء 


كرده به علل آن نيز اشاره نموده استء مثلا علت نزديكى نمدا به ايشان اين است كه بندكان او هستند و همه جيزشان قائم به 
اوست و جون به ايشان نزديك استء دعاهايشان را مستجاب مى كند و جون اجابت را قيد و شرطى نيست هر دعايى كنند 
آن را مستجاب خواهد كرد, تنها شرط اجابت اين است كه دعاكننده خدا را بخواند و اين قيد دلالت دارد بر اينكه صاحب 
قفا رابا فعا بكر اناو انه اذ تعدا مكو ا هيدنا برايف ارو عله حك دَعْوَهَ الدّاع إذا دَعانٍ اين است كه دعاكننده 
حقيقتاً در مقام دعا برآيد و برحسب علم فطرى و غريزى خودش خواستار شود و زبانش با دلش همراه و همكام باشد؛ جه 
دعا و سؤال حقيقى را دل مى كند و زبان فطرت مى كويدء نه زبانى كه هرطور آن را بجرخانى مى جرخد. خواه راست باشد 
خواه دروغ» جدى باشد يا شوخىء حقيقت باشد يا مجاز. ل( 


ب) دعا در سرزمين عرفات 


كاهى شرط استجابت دعاء حضور در مكانى ويه و مقدس است. سرزمين عرفات» يكى از آن مكان هاى ويه و مقدس است. 
خداوند دراين مكان» بدون بهانه» دعا را مستجاب مى كندء و آن كونه كه دعا در مكان هاى ديكر به سختى مستجاب مى 
شدء در اينجا به راحتى» مستجاب مى شود. در حقيقت حضور در عرفات و دركك عرفه؛ فرصتى طلا-يى براى دعا كردن و 
خواستن است» بنابراين بايد از اين فرصت استفاده كرد؛ و به دعاهاء رنكك استجابث بخشيد. 

به تعبير آيت الله جوادى آملى: 

روز عرفه روز دعا و نيايش است و اككرجه روزه آن روز مستحب استء ليكن اكر روزه كرفتن آن روز موجب ضعف شودهء 


آن كونه كه انسان نتواند 


-١‏ تفسير الميزان» اج'3ء ص ١‏ 5؟. 


ص: .8 


دعاهاى اين روز را بخواند» خواندن دعا بر روزه كرفتن مقدم است ..)١(‏ . كرجه همه حالات زندكى براى نيايش مناسب 
استء ولى دوران يربار حج و حضور در مواقف آن» شكوه بيشترى براى دعا و تأثير فراوان ترى براى نيايش به دركاه 
برورد كار جهان دارد و جون دعا از ضمير صافء مورد قبول است و احرام و آهنكك كعبه آزاد و ياك در تصفيه ضميره تأثير 
بسزايى دارد؛ نيايش در حج و دعا در مواقف آنء بهترين اثرها را به همراه خواهد داشت. ازاين رو براى هر برنامه از مناسكك 
حجء دستور ويزه اى در مورد نيايش داده شده است و عمده آن دعاى عرفه در صحراى عرفات و همراه توده مردم كردآ مده 
از سراسر جهان و عشاق مشعر و مشتاقان كوى مناست. (7) 


به خود بياييم و خوب بينديشيمء جايكاه دعا با كمال رفعت و جلالتش؛ روز عرفه با موقعيت خاص و ممتازش و عرفات با تمام 
شرافت و كرامتشء بايد استفاده كرد. راستى كه جه فرصت حسشاس و كرانمايه اى براى حجاج فراهم شده است. اندكى غفلت 
كه موجب از دست رفتن اين فرصت كرانبها شود» ندامت و حسرتى به دنبال دارد كه جز خدا كسى نمى داند. بيش از شروع 
به دعاء بايد لحظاتى سر به كريبان فرو برد و انديشيد. اينجا صحراى عرفات است. نمونه اى از صحراى محشر و رستاخير عظيم 
است. جه هنكامه عجيبى برياست. بيش از يكك ميليون جمعيتء از ملل مختلف عالم, در اين بيابان جمع شده اند و با سرهايى 
برهنه و بدن هايى كفن يوش روى خااكك هاى كرم اين صحراى سوزان دست به دعا برداشته اند. 

عرفات» موقف حساسى است. بايد بيدار و هوشيار بود» كه اين روزء روز عطيه و احسان است و بناى رب العالمين بر بخشش و 


.573١ صهباى حجء ص‎ - ١ 
و5559,.‎ 65١ صهباى حج. صصص‎ -؟١‎ 


ص: /ار.ع 


بايد مواظب بود كه وقت بسيار عزيز و يرارج خود را با تماشاى ديكران و صحبت هاى بيهوده با ديكران ضايع و تباه نشود؛ كه 
الوق ترق عدي و اما امن لع كح ديق وى كنا نيا تمق 11م اونا له امال وان لاسانه ولق نا اميت 6ه 3 
در عرفات حاضر مى شود و شايد هم ديكر تا آخر عمر جنين فرصتى به دست نيايد؛ يعنى در تمام عمرء تنها يكك نيم روز 


جنين توفيقى حاصل شود. 


مى رسكد. 


خدايا عنايتى فرما كه در همين مدت كم. فضل عظيمت نصيب ميهمانانت شود و با معرفت و قلبى مطهر و تائب» از موقف 


يروردكارا! اين بقعه همان بقعه اى است كه حضرت آدم ابوالبشر (ع) اينجا به تقصير خود اعتراف كرد و عفو و مغفرتت 
شامل حال او شد؛ به همين دليل هم آن را عرفات ناميدند. اين مكان.» همان مكانى است كه ابراهيم خليل (ع) آنجا اظهار 
تذلّل به دركاهت كرد و مشمول عنايت خاصه ات كشت. تمام انبيا و بيامبران» اينجا به خاكك بندكى نشسته اند و تو را به دعا 


خوانده اند. 


خدايا! اينجا مكانى است كه حسين عزيزت (ع) در ميان آفتاب سوزان با سر برهنه به دركاهت ايستاد و مانند مسكينى دست 
هاى مقدسش را به سوى تو دراز كرد و قطرات اشكك از جشمان مباركش بر رخسارش ريخت و با قلبى يراز سوز و كدازو 
عرفات بخشيد. آفتاب روز عرفه در ميان ناله و اشكك سيدالشهدا غروب كرد. 


خدايا به حرمت آن عزيز به ما ببجاركان ترحم فرما! 


ميزبان كريم؛ در اين روزء سفره كرم خود را كسترده است. بندكان فقير با ذل عبوديت» از همه جا و همه كس دل بريده. 


خيمة بهذ ركاهش زذةء در آستثان قدسكن 


ص: 50/8 


برخاكك نشسته اند. كردن ها به سوى او كشيده و جشم ها به دست مرحمتش دوخته اند. دل ها لرزان است و ديده ها كريان. 


آيا ممكن است درياى موّاج كرم و فضل ربوبىء از افاضه و بخششء در جنين روزى واين جنين جايى دريغ كند؟ ! ١‏ 
حاشا و كما هكذا لظ بك و ذا الفعروف من فشلكة , به 1ه 


از عارفى يرسيدند: «بدين دركه آمده اى» جه آورده اى؟) كفت: «كدايى كه بر در خانه سلطان آيدء ازاو نمى يرسند جه 
آورده اى؟ بلكه مى كويند: جه مى خواهى) ؟ (5) 

حكايت 

يكى از عرفا يادشاه ستمكرى را ديد كه در عرفات ياى برهنه روى سنكريزه هاى كرم ايستاده بود و دست به دعا برداشته و مى 


كفت: «بار خدايا! تو» تويى و منء منم. كار من آن است كه هر زمان كناهى كردم, به سوى تو بيايم و اكنون غرق كناهم, و 


آن غارف كفث: ايتكريد كه ضار مين دن برابر جبار آسمان حكونه راز و ثياز واظهار كوجكى هي كنده . 2 
حكايت 


«روزبهان بقلى شيرازى» در عرفات ايستاده بود. وقت دعاء خلق دست به دعا برداشته بودند و دعا مى كردند ووحاجت مى 
طلبيدند؛ جوانى را ديد كه خاموش بود. شخصى ييش او رفت و كفت: اى جوان! زمان اجابت دعاهاست, مكانى مكوّم است و 


زمانى معظم. جرا دعايى نمى كنى و حاجتى نمى طلبى و دستى بر نمى دارى؟ 
كفت: اى عزيز! جه كنم» كه زبانم به غيبت و دستم به معصيت آلوده است. دست و 
-١‏ حج برنامه تكامل» صص .17/8-١98‏ 


؟- حج برنامه تكامل» ص .15١‏ 
"- داستان ها و حكايت هاى حج. ص 178؛ به نقل از: كشكول ناصرى» ص .٠٠١‏ 


ص: اين 


زبانى ندارم كه شايسته دعا باشد تا حاجتى طلبم و دعايى كنم. مرا روى خواستن و طلب كردن و كفتن نيست. اكر تو را 


هستء تو بككو و بخواه. )١(‏ 

ج) دعاى عرفه در عرفات 

«اى حسين! تو در اين دشت جه خواندى كه هنوزء سنكك هاى «جبل الرحمه» از كريه تو نالانند؟ 
عشق را هم ز تو بايد موخت 

و مناجات و صميميت را و عبوديت را 

وخدا را هم بايد ز كلام تو شناخت» 

در دعاى عرفه؛ تو جه كفتى؟ تو جه خواندى كه هنوزء 
تب عرفان تو در يهنه اين دشت بجاست؟ 

يهندشت عرفات» وادى «معرفت») است 

و به مشعر وصل است 

وادى شور و شعور. 

دشت از نام تو عرفان دارد 

و شبء از ياد تو عطرآ كين است. 

آسمانء رنكك خدايى دارد 

و تو كُويى به زمين نزديكك است 

اى حسين! اى زلال ايمان! مرد عرفان و سلاح 

در دعاى عرفه؛ تو جه خواندى, تو جه كفتى» كامروز 


زير هر خيمه كُرم 


يا كه در سايه هر سنكك بزركك 


-١‏ داستان ها و حكايت هاى حج. ص"82؛ به نقل از: داستان عارفان» حسين حيدرخوانى» ص /اه. 


5٠١ ص:‎ 

يا كه در دامن كوه 

حاجيان كريانند 

باتو در نغمه و در زمزمه اند. 2102 


عرفات»؛ عرفه و نيايش» سه وازه در هم تنيده و آشنا براى همه؛ به ويزه براى حاجيان است. سه نام آسمانى كه بوى بهشت مى 
دهند و به دل هاى افسرده؛ آرامشى زرف مى بخشند. عرفات» همجنان عطرانكيز از بوى حسين (ع) استء و هنوز هم دعاى 
عرفه او در غروب سرخ فام روز عرفه» در يهن دشت با صفاى صحراى عرفات» طنين انداز است؛ نيايشى زرف و شكوهمند كه 
يقن ان اكه راعش تن را اذا كتله و كره اق كان فروسيعة دتيوى يكفاين: خراسعه ذل زاووامى كدو ارت راسامان فى 
بخشد. فراتر از آنكه سفره نان را فراخى بخشدء كوهر جان را فربهى مى دهدء نيايش زيباست؛ جه زيباتر مى شد اكر نيايش» 
عرفه باشدء و دعاى عرفه هر جا خوانده شود جان فزاست؛ جه با شكوه تر مى شد اككر در سرزمين عرفات بر دامن «جبل 


الرحمه») زمزمه مى شد. 


«آه! كه دقايق حساس و بسيار يرارزش عمر ما كم كم به يايان مى رسدء آفتاب روز عرفه آرام آرام از صحراى عرفات و 
عرفاتيان» دامن خود را برمى جيند. محفل لذت بخش انس و معارفه با خدا و مجلس ضيافت خالق مهربان تمام مى شود و 


شايد هم ديكر تا آخر عمرء جنين لحظات كران قدرى تكرار نشود. 


اى معبود مهربان من! ساعت هاى عمر عزيزم كذشتء و من امروز در سرزمين عرفات مهمان تو هستم. جه بهتر اى خدا كه اين 
لحظات آخر وقوفم در عرفات راء با مناجات يرسوز حسين عزيزت به يايان برسانم. مى دانم كه او برايت بسيار عزيز بود. اين را 
هم مى دانم» كه جون حسين محبوب تو استء دعاى عرفه او نيز محبوب تو است؛ يس هركه هم دعاى عرفه او را بخواند, از 


رحمت و لطفت بى بهره نخواهد ماند. 


-١‏ فرهنكك زيارت» صص 1١١١‏ و171. 


ص: ١١؟‏ 


نون ونه صدرته كرض سيدا الشوناء در سال كدسريدسرق اسَمان ذاشة و ابن از ديد كان شبا ركشن م مضت مكدر 
مى كفت: يا ربّء ياربٌ ياربٌ. . . تا آنكه صداى كريه از جمعيتى كه در اطراف امام (ع) ايستاده و كوش به دعاى حضرتش 


مى دادند» بلند شد و در ميان ناله هاى يرسوز و كداز امام (ع) آفتاب عرفات غروب كرد و بار بستند و روانه مشعر شدند» . )١(‏ 


در حقيقت دعاهاى خاص حج, آكنده از بركات زمانى» مكانى و.. . است. بهترين نيايشى كه جنبه سياسى - عبادى حج و 
زيارت را به خوبى تبيين مى كند دعاى عرفه عارف معروف در بين اهل معرفت و سيد شاهدان كوى شهود و شهادت» سرور 
ياكان و آزادكان» حسين بن على (ع) است؛ زيرا حضرتش در اين دعا هم دستور كفرستيزى و طاغوت زدايى مى دهد و رسم 
سلحشورى و سئّت سركوبى جنايتكاران را نشان مى دهد و هم ستايش حكومت اسلامى مى كندء از دولت مكتبى تقدير مى 
نمايد و ظهور ولابت الهى را نشان مى دهد. از سوى ديكرء تجلى هستى ذات اقدس خداوند و ظهور كسترده و همه جانبه او را 
بيان مى كند و نشان مى دهد كه هرجه غير اوستء در يرتو نور اوست. همجنين روشن مى كند كه بايد از خود او به غير او يى 


برد. 


در بخشى از آن دعا مطرح شده است كه قدرت لايزال الهى را در كوبيدن جباران و اينكه خداوند هر كفرييشه و ستمكرى را 
ريشه كن مى كندء آنجا كه مى فرمايد: 


وَ هُوَ لِلدَّعَواتٍ سايِعٌ وَ للكرّباتٍ دافعٌ وَ لِلدَّرَّجاتٍ رافِعٌ وَ للجبابرهِ قامتٌ» قلا إلهَ غَيرُهُ وَ لاسَىء يَعدِلهُ وَ ليس كمثله شَىء. 


واو (خذائ سبحان) شتواى دغاقا و دو ركشده نددى ها و ,الاير نذه درحات و كويتده ستمكران اسث. سن معودى جز او تباشد 


و جيزى عديل او نيست,ء و او مثل و مانند ندارد. 


.187 وال8١ حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ص: "داع 


فوفك كرس قدا قات كدوم بت به دولت الهى مطرح شده است و تولد در زمان حكومت اسلام» و نجات از 


بيشتازان كفر و الحاد و حكمرانان خودسر و خون آشام بيان شده است؛ آنجا كه به خداوند سبحان عرض مى كند: 


لمم تُخرجنى لِرَأتكك بى وَ لطفتكك لِى وَ إحساتكك إِلَىّ فى دول أَئِمّهِ الكفر الذييَ نَقَضْ وا عَهدَك وَ كبوا رُسكَك لكن كك 
اخرّجتنى للذى سَبَقَ لى مِنَ الهُدى الذى له يَسَرتَنى وَ فيه انشَأتئنى. 

معبودا! به خاطر رأفت و مهربانى و لطف و احسانى كه به من داشتى, مرا در روزكار دولت ييشوايان كفر كه ييمان تو را 
شكستند و بيامبرانت را تكذيب كردندءه به دنيا نياوردى» بلكه در روزكارى به وجودم آوردى كه هدايتى كه تو آن را براى 


ح ٠.‏ 31 18 2 > ن 
من ميسر كردانيدى و مرا در آن يديد أوردىء بر وجود من بيشى كرفته بود. 


در بخش هايى از اين دعاى شريفه نيزء عالى ترين مراحل توحيد بيان شده است. در بخشى از دعا اين نكته به خوبى تبيين و بر 
آن تصريح شده است كه بى بردن به خداوند از راه آثار و آيات او همانند بى بردن به آفتاب در فضاى روشن روز به وسيله 
شمع كم نور است؛ زيرا ذات اقدس خداوند از هر ظاهرى» شكارتر و از هر نورى» نورانى تر است. هركز غايب نشده و نمى 
شود ناتبازى:يهاستظهان:ذاشكهياشيد :و هريعارقن قبل اه حي اول'اونو] مشاهدة من كتدوبعسة اثار او زا أن كه هدارا 


رقيب و ناظر نمى بيند نابيناست. 
خوايةة ازة ت يايان دعاى عرفه كه بدان اشاره شد جنين آمده است: 


معبودا! تردّد من در آثار» موجب دورى وصول و شهود مى شود. يس مرا خدمتى فرماى تا به تو رسائدم. جكونه با جيزهايى 
كه در وجود خويش نيازمند تو هستند بر تو استدلال مى شود؟ آيا مككر غير تورا هم ظهورى است كه تو را نباشد واو سبب 


بيدايى تو شود؟ جه وقت از نظر ينهان شدى تا به 


ص: "لع 


ذليلن كيساو رهتموة وه أتارسد كرذى ذو كن اراشادور شنف :تا تان ما ريدتو يانه كوزاميث كيدةاي كه توزا 
مراقب خود نمى بيند! و در زيان است سوداكرى بنده اى كه بهره اى از عشق تو در آن نيست! خدايا فرمان رجوع و توجه به 
آثار را دادى» تو خود به يوشش نورها و به راهنمايى مشاهده و استبصار مرا به سوى خويش بازكردان تا از طريق آنها به تو 
بازكردم» جنان كه از طريق آنها به كوى تو داخل شدم. درحالى كه ضميرم از نظر به آثار مصون, و همتم از اتكاى بر اين 


آثار» بالاتر شد كه تو بر هر جيز توانايى. 
امام حسين (ع) در اين فرازها به خداوند عرض مى كند: 


خدايا! كرجه در قرآن فرمودى كه سراسر عالم نشانه هاى توحيد استء ولى مرا به نشانه ها ارجاع نده؛ زيرا اكر مرا به نشانه ها 
و آثار آفاقى يا انفسى ارجاع دهىء تا از نشانه ها به صاحب نشان برسيم؛ مسير» بس طولانى مى شود. من از تو مى خواهم كه 
خودت را به من نشان دهىء كه اين نشانه ها توان آنكه تو را به طور كامل نشان دهندء ندارند. خدايا! تو كه نُورٌ السّماواتٍ و 
الْأوْض ؛ (نور: 0) » هستى و از هر نشانه اى آشكارتر و به من نزديكك ترىء جرا مرا به نشانه ها ارجاع مى دهىء يروردكارا! 
كى غايب شدى تا من براى اثبات وجود تو استدلال كنم؟ استدلال براى بى بردن از نشانه به غايب است. تو كه خود فرمودى: 


أوَلَمْ يِكفٍ برَبَك أنَّهُ على كل شَيْءٍ شَهِيدٌ (فصلت:07) . يس نيازى به دليل و برهان ندارى تا من از آيات و نشانه ها به تو 


اين بيانات نورانى و عميق» سخن كسى است كه يرورد كارش شراب طهور به او نوشانيده و ضميرش از نظر به غيرساقى» ياكك 
كشته» و قلب او جنان شيفته حب ساقى 


ص: علع 
شده است كه جايكاهى براى عشق به ديكرى در آن يافت نمى شود. 


جنين دعايى» سزاست كه مغز همه عبادات باشد؛ زيرا خود عبادتى صرف است كه هيج مجالى براى ظهور غيرمعبود در آن 
فس وحخز مغيود دو أن طلب تن شودق مقفودى عو شناقيي معيوه بوه يوه سدق ثهي] جيرة ركرى فميكرن آيات 


مى شناسد و حكم مى كند به اينكه ظهورى براى غير حق تعالى نيست تا آشكاركننده خداوند باشد. 


خلاصه آنكه اين دعا برهان صديقين را به حكماى متألّه اسلامى تعليم مى دهد و عرفا را به شهود تشويق مى كندء متعبدان را 
هشدار مى دهد و سالكان را بيدار مى كند تا در وادى ايمن دوست قدم بككذارند و راهى را ببيمايند كه عين هدف است؛ زيرا 


از خدا به خدا رسيدن, يعنى از مقصد به مقصود نائل آمدن. 


كمان به يخ وضال: و شهودف: ديكراة ثز هماتتد اهل بيث: مى اتلد تراه يائدة كرجه هر كسى زافى ويه براي رسيدن 
بداو دارد كه متفاوت از ديكران اسة» . 433 


/. عرفات» سرزمين اميد و كمان نيك به خدا 
اشاره 


اهمه موعت متيل آنا كاي تاادلث رادو كوه خرق كقله انااجكر وريه ول درواي روز كفرده ع كوة؟ با ايد 
كمان نيكك به خدا. 


بايد در اين روز و در اين سرزمينء به خدا كمان نيكك داشتء و باور نمود كه او 


١-ر.‏ كك: صهباى حج. صص 558 - 5177 


ص: إن 


آن كاه كة يد كاتن زاب ضصووت سيل اساي نهاته «وقوفق) دو ابن :دشث كسعرده من كشائده به قصد يذيراي ال آثاث اسع 
جككونه مى توان باور كرد كه ميزبانى جون اوء آن همه مهمان را بر سر سفره كسترده و بى يايانش فرا مى خواند؛ و بدون 
يذيرايى؛ آنها را به سرزمينى ديكر مى راند؟ تنها بهانه اى كافى است؛ دلى اميدوار به كرم او و قلبى سرشار از خوش كمانى به 
فلك او 


رسول كرامى اسلام (ص) فرمود: 


خداوند در روز قيامت» دستور مى دهد بنده اى را به دوزخ برند. اما اين بنده بيش از ورود به دوزخ. اندكى توقف مى كند و 
مى ايستد. خداوند به او مى فرمايد: «جرا به دوزخ نمى روى؟ بنده مى كويد: «يرورد كارا من درباره تو جنين كمانى نداشتم) 
. خداوند مى فرمايد: «تو جه كمانى درباره من داشتى؟» عرض مى كند: «كمان من به تو اين بود كه كناهانم را مى بخشى و 
مرا به بهشت مى برى» . يس خداوند مى فرمايد: «اى فرشتكان من به عزت و جلالل و بز ركى خودم سوكند مى خورم كه 
كرجه بنده من هركز [در دلش] در اين لحظه كمان نيكك به من نداشتء اين دروغ او را [درباره خوش كمانى به من] بيذيريد 
واوراداخل بهشت كنيد . آن كاه رسول خدا (ص) افزود: «هيج بنده اى به خدايش كمان نيكك نمى ورزدء مكر آنكه 
خداوتك براساس كمان ليكقن با او وشا رمن كد 13 


در روايتى ديكر از رسول خدا (ص) مى خوانيم: 
َعَم الّاس جُرماً مِن آهل عرفاتٍ الّذِى يَنصَرِفٌ مِن عرفاتٍ وَ هُوَ يَظنٌ أنه لّم يُعمَو لَهُ يَعنِى الَذِى يَقَنَط مِن رَحمَهِ الله عَرَوَجَل. (؟2 
بزركك ترين كناه شخصى كه در عرفات حاضر شد اين استء كه او از 


.0155 تفسير نورالثقلين» عبد على بن جمعه العروسى الحويزى» ج؟2 ص‎ -١ 
."١ ص‎ .٠١ مستدركك الوسايلء» ج‎ - ١ 


ص: 51١8‏ 
غرقات بر كردة مرحالى كه كمانقن اين باشد كد امرزيده تهده اسك عتى كسى كاز رحيتك هذا اميد اسك 
مردى در مسجد الحرام از امام صادق (ع2 برسودة الحه كي كاقالكن از كتامافيية كس يزركك تر است8) فرمودند: 


مَن يَقِف بهذين المموقفين عَرَفةَ وَ المُرْدَلِفهِ وَ سِعى بينَ هَذينِ الجَبَلِينِ ثم طاف بهذا البَيتِ وَ صَّلمى خَلفٌ مَقام ابراهيم ثْمّ قال فى 
كسى كه در اين دو موقئ: عرفه و مشعرء وقوف كند و بين اين دو كوه (صفا و مروه) سعى نمايد و كرد اين خانه (كعبه) 
طواف انجام دهد و يشت مقام ابراهيم؛ نماز به جا آورد؛ در عين حال بعد از تمام اين اعمال» بيش خود بكويد, يا كمان كند 


كه خدا او را نيامرزيده استء اين آدم از همه كس كناهش بزركك تر است. 


همجنين امام باقر (ع) مى فرمايند: 

ما يَقِفُ أَحَدٌ على تلك الجبال بَدٌّ و لا فاج إلا استجاب الله لَهُ كَامًا البوُ قيِستَجابُ لَهُ ففى آخرَتِهِ وَ دُنياة وَ آَمَا الفاجر قَيستَجابٌُ لَه فى 
دُنياةٌ. 52 

كسى از نيكان و بدان نيست كه بر اين كوه ها [ى عرفات و مشعر] وقوف كندء مكر ايتكه خداوند دعاى او را به اجابت مى 
رساند. اما دعاى نيكوكار نسبت به امور دنيا و آخرتش مستجاب مى شود. اما دعاى آدم بدكارء درباره دنيايش مستجاب مى 


شود. 
محيى الدين عربى مى نويسد: 


.05١ كافى. ج28 ص‎ -١ 


ص: /ااع 


حضورش فرا نخوانده؛ مكر براى يادآورى مردمانء برانكيختن در روز رستاخيز را در برابر يرورد كار عالميانء و نيز به آنان 
بفهماند كه خداوند در اين روز (عرفه) مى آيد [و ظهور بيدا مى كند]ء برخلا.ف آمدن و ظهورش در روز رستاخيز؛ زيرا 
آمدن خداوند در روز رستاخيز براى جدا كردن و حكم كردن و تمييز بعضى از كروه ها از كروه ديكر به سبب جهره شان 
است» :و اما مدن يرورد كار دوايق روز براق واقفان در اين موطن» آمدن به مغفرت و رحمت و فضل و انعام است. در اين 
روز فضل الهىء به آن كس كه اهلش است مى رسدء و اما آن كس كه اهلش نيست» حكمشان مانند همنشينى با قومى است 
كه در اثر همنشينى با آنان شقى نمى كردد و خداوند درباره اهل مجالس ذكر به فرشتككان فرمود: ١‏ 


انْهُم قوم لا يشقَى جَليسَهُم » ؛ «اينان قومى هستند كه همنشين آنها شقى نمى كردد) ؛ يس مغفرت الهى و رضوانش آنان را نيز 
فرا مى كيرد. 210 


و باز از امام صادق ا روايت شده است كه فرمودنك: 


ما مِن رَجى مِنْ آهل كور وَقَفّ بِعَرَفةَ مِنّ المؤمِنينَ إلما غَفْرَ الله لهل تلكك الكورَه مِنَ المؤمِنينَ وَ ما مِن رَجُلِ وَقَفَ بِعَرَفة مِنْ 
أهل بَيتِ مِنّ المؤمِنينَ إلا عَفَرَ الله آهل ذَلِكك البِيتِ مِنّ المؤمِنينَ. (5 

هيج مرد با ايمانى از اهل يكك قريه و آبادى» وقوف در عرفات نمى كندء مككر اينكه خدا تمام اهل آن آبادى را كه داراى 
ايمانند مى آمرزد و هيج مردى از خانواده با ايمانى در عرفات وقوف نمى كند مكر اينكه تمام افراد مؤمن آن خانواده مشمول 


مغفرت خدا قرار مى كيرند. 


.5/ ص‎ ١ الفتوحات المكيه؛ محبى الدين بن عربى» ج‎ -١ 


"- من لا يحضره الفقيه» ج21 ص .1١١‏ 


ص: 51١‏ 
حكايت 


مالكك بن دينار مى كويد: سفر حج كردم, جماعتى را در عرفات ديدم. با خود كفتم: كاش مى دانستم حج كدام يكك از اينها 
مقبول است تا او را تهنيت بكويم وحج كدام يكك مردود است تا او را تعزيت بدهم. در خواب ديدم كوينده اى مى كويد: 
خداوند همه اين جماعت را به نعمت مغفرت, معزِّز فرموده. مكر «محمد بن هارون بلخى» را كه حج او مردود است. زمانى كه 
صبح شدء به نزد اهالى خراسان آمدم واز ايشان احوال محمد ابن هارون بلخى را يرسيدم. كفتند: آن مردى عابد و زاهد 
است. او را در خرابه هاى مكه بايد بيدا كنى. بعد از كردش زياد او را در خرابه اى ديدم كه دست او در كردنش بسته و 
زنجير در ياهايش بود واو در حالت نماز است. همين كه مرا ديد يرسيد: تو كيستى؟ كفتم: مالكك بن دينار. كفت: خواب 
ديده اى؟ كفتم: آرى. كفت: هر سال مردى صالح مثل تو در خصوص من خواب مى بيند. كفتم: سبب اين امر جيست؟ 


كفت: من شراب مى خوردم, مادرم هم مانع مى شد» روزى من با حالت مستىء او را اذيت فراوان كردم. . . 


يس از آنكه از مستى بيرون آمدم, زنم مرا خبردار كرد كه به جنين كار بدى دست زهده ام. آن دست خودم را بريدم و يايم را 
به زنجير بستم و هر سال حج مى كنم و دعا و استغاثه مى نمايم و مى كويم: اى كاشف هم وغمً! هم و غم مرا شفا ببخش و 
مادر مرا راضى فرما تا از جرم و تقصير من دركذرد و مرا عفو كند. اين قدر بدان كه بعداً از عمل خود دست كشيدم و52 
غلام و كنيز آزاد كردم و. . . مالكك كويد: كفتم اى مرد! نزديكك بود با اين عملت تمام روى زمين را بسوزانى. مالكك كويد: 
همان شب حضرت رسول (ص) را در خواب ديدم فرمود: اى مالكك! مردم رااز رحمت خداى تعالى محروم نككردان! واين را 
بدان كه خداى تعالى به حال محمد بن هارون توجه فرموده و دعاى او را مستجاب كرد و كناهانش را عفو نمود. او را خبردار 


نما كه خداوند دل مادر او را به وى مايل مى كند و به ترخحم مى آورد, و تا مادرش او را حلال مى كندء مادر و فرزند 


51١9 ص:‎ 

هر دو با هم داخل بهشت مى شوند. مالكك كويد: من آمدم و خواب خود را براى او نقل كردم. همين كه اين مزده را شنيد 
روح اواز بدنش مفارقت كرد. من او را غسل دادم و كفن كردم. سيس بر او نماز خواندم و دفنش كردم. 2١2‏ 

حكايت 

كويكك درويشى ده يوش» اراده رقتن به ذوبان يادشاه داشت أو را كتنندة ابن لبامن كهته وح ركينقء ال نم بركق و لباس ثو 
بيوش كه اين» مناسب مجلس سلطان نيست. درويش كفت: جه كنم كه لباسى غير از اين ندارم! با لباس ياره و جركين به 


قوبار طاهان وفدومعيا تبسك اناعبياو تنك اؤاست كه باعناة لبالى يارد و عر كرت :از انه سلطاة يروت أن كارن 


غدل #سزاوان شأن شاعان نمت 23 
حكايت 


نقل است كه جون «مالكك دينار» از دنيا رفت» بز ركى او را به خواب ديد به او كفت: خداى عزوجل با تو جه كرد؟ كفت: در 
حالى با خدا روبه رو شدم كه غرق كناه بودم؛ اما به سبب كمان نيكك كه به خدا داشتم» همه را محو كرد. 50 


نكته 


هر اندازه شخص نسبت به ر حمت و كرّم يروردكار شناخت بيشترى داشته باشد, و از مهربانى و كذشت آفريد كار : نسبت به 
بنذ كان كنه كارش اكاهى ييشترى داشعة باشده عترش كماتى اق قوبارة عخداوتد بيشترة و اميش نسنث يه يروود كان افزون قز 


خواهد شد. دراين باره حكايت هايى كه در آن» مهرورزى و عفو يرورد كار نسبت به بنئده كنه كارش 


.9 و 21077 به نقل از: رنكارنكك. على اكبر عماد, ج 7 ص‎ ١17١ داستان ها و حكايت هاى حج. صص‎ -١ 
.١187 و‎ ١5١ ؟- حج برنامه تكامل» ص‎ 
.28 تذكره الاولياء» ص‎ -“ 


5١ ص:‎ 


بازتاب يافته و شرمند كَى بندذه را در بى داشته اسث: شنيدنى امت نمونه اى از آن را «عطار») در «تذكرة الاولياء» جنين آورده 


اميث: 


تقل اسث كةاجواق» مقسدة"ذر مسشاركى مالك دياز بوذ ومالكةه يوست از او من رتجيدة و ضير من كرد نا ذيكرق كويل. 
تااينكه روزى جمعى از دست او شكايت به بيش مالكك بردند. مالك برخاست و بيش او رفت. و جوان سخت جار بود 
مالكك را كفت: «من از نزديكان سلطان هستم. هيج كس را زهره آن نبوّد مرا دفع كند» . مالكك كفت: «مى رويم يبش سلطانء 
و به سلطان مى كوييم» . جوان كفت: «سلطان» رضاى مرا فرو نكذارد؛ و به هرجه من كنم و كويمء راضى باشد» . مالك 
كفت: «اككر با سلطان نتوان كفت با [خداوند] رحمان توان كفت» . جوان كفت: «او كريم تراز آن است كه مرا بكيرد . 
مالكك كفت: «از ياسخ او درماندم و از بيش او برفتم» . روزى جند برآمد. فساد او از حد بككذشت. ديكر بار مردمان به شكايت 
برخاستند و يبيش من آمدند. عزم كردم ا او را ادب كنم. در راه آوازى شنيدم: «دست از دوست ما باز دار!» . تعجب كردم و 
بيش جوان رفتم. كفت: «باز اينجا آمدى؟ !) كفتم: «اين بار آمده ام تا خبر كنم كه آوازى جنين شنيده ام» . جوان جون اين را 
بشنيد كفت: «جون جنين استء هرجه دارم براى او بدهم و هرجه رضاى دوست استء آن را طلب كنم و مى دانم كه رضاى 


دوست در طاعت اوست. توبه كردم كه دكر در وى عاصى نشوم) . 


يس هرجه داشت - از مال و ملكك - بداد و روى به راه نهاد و هركز كسى او را باز نديد. مالكك كفت: بعد از مدتى او را به 
مه ديدم» جون خلا-لى شده وجان به لب رسيده» مى كفت: «او كفته است كه دوست ماستء رفتم بر در دوست" . اين 
ككفت و جان بداد. (1) 


امتذكرو الأولبان صصن 1ق 1م 


ص: 57١‏ 
8. عرفات و شكوه دعاى دسته جمعى 


يكى از فرصت هاى استجابت دعاء دعاى دسته جمعى است. حضور در ميان جمع و دعا به همراه جمعيت» آن هم در مكانى به 


ملكى تبريزق: 


بدان كه اجتماع حجاج در دعا در يكك ميدان و صحنه واحد آن هم در حضور صلحا و اهل باطن و ابدال و اوتاد و غير آنها از 
انسان هاى بزركك و كامل كه هيج وقت حج از آنها خالى نيستء به همراه آن همه خواستن و طلب نزول رحمت و جود و 
كرم الهى كه كردن ها كشيده و ديده ها خيره شده و همه در حال تضرّع و زارى هستند» يكى از علت هاى تامه جهت 
استجابت و رسيدن به خواسته هاستء و براى اجتماع دل ها و همت ها تأثير ويزه اى براى رسيدن به مقصود و دستيابى به 


آرزوهاست. 20 
استاد شهيد مرتضى مطهرى نيز دراين باره فرمود: 


يكى از آثار حج. جنبه اجتماعى و هماهنكى آن است. فرق است كه كسى به تنهايى برود» مثلاً به عرفات براى دعا و يا با يكك 
ميليون جمعيت باشد. در روح بشر خاصيت هماهنكى با جمع است كه از آن به «محاكات» تعبير مى كنند. اسلام از جنبه روانى 
به محيطهاى مذهبى و معنوى كه موجب برانكيخته شدن احساسات مكتوم استء اهميت مى دهد. مسئله محاكات از نظر 
علماى اجتماع تنها جنبه فيزيكى دارد» نوعى عكس العمل است در طبيعتء اما بايد به آن» جنبه روحى را اضافه كرد كه 
استعدادى در روح هست و احتياج دارد به بيدارى. در آن وقت است كه كاهى قوت اين عكس العمل صدها برابر اصل عمل 


مى شود. 271 


.7710 مراقبات» آيت الله ميرزا جواد ملكى تبريزى» ج 7 صص 775 و‎ -١ 
97 ؟- حجء شهيد مطهرى. طن‎ 


ص: لمع 


6. دعا براى ديكران در سرزمين عرفه 


كاه ذضاء اذ روى كوه خواعى اسه 4 يه ايه معنا كه شخض ه ثبها براق خود دعا مق كشده ؤ به د ركران دعا تعى "كتل, توضصيه 
اهل بيت: مبنى بر دعاى به ديكران» افزون بر آنكه راهكارى عملى براى رفع خودخواهى در انسان و ايجاد خيرخواهى نسبت به 
ديكران استء يكى از عوامل استجابت دعا و يكى از شيوه هاى دستيابى به بيش از خواسته هاى خود استء امام باقر (ع) مى 
فرمايند: 


سرح الذّعاءِ تُشحاً للاجابه دُعاءٌ الآخ لآخيه بظهر العٌيب يَبدَءٌ بالدّعاءِ لآخيه فيقولٌ مَلَك مَوكل به: آمينَ وَ لكك مثلاة. (1) 


دعايى كه در اجابت كامياب تر استء دعاى برادر است براى برادر دينى خود در يشت سر او؛ او براى برادرش دعا مى كند. و 


فرشته أى كدير او كمارده شده استث».مى كويد: آمين و براق تو باذ دو يراير آن. 
حكايت 


على بن ابراهيم به نقل از يدرش مى كويد: «عبدالله بن جندب» را در عرفات ديدم كه زمانى طولانى دست به سوى آسمان 
يليد 5رة سيلاب اشكك إل كوده سايتن بن زفيق فبرازير بوهدديه كوه ان كه كه شتخص ايكرى رإاائه فيه در بعال تاجات 
نديدم. يس از فراغت از مناجات به او كفتم: «كسى را بهتر از تو در حال نيايش نديدم» كفت: به خدا سوكند در آن حالء 
فقط برادرانم را دعا مى كردم؛ زيرا از امام موسى بن جعفر (ع) شنيدم كه فرمود: «كسى كه در غياب برادر [ايمانى] خود در 
حق او دعا كندء از جانب عرش ندا داده مى شود كه صد هزار برابرش براى تو خواهد بود . يس سزاوار نبود كه من صد هزار 
برابر» دعاى مستجاب را به خاطر يكك دعا كه برآورده شدنش معلوم نيستء واككذارم. (7) 


١-اصول‏ كافى, ج 8 ص 5؟17. 
١؟"-اصول‏ كافى» ج 28 ص1738. 


ص: ع 
حكايت 


«زيد نرسى» مى كويد: با «معاوية بن وهب') در عرفات بودم واو دعا مى كرد. در موقع دعا كردن دقت كردمء ديدم كه او 
حتى يكك كلمه هم براى خودش دعا نكرد. مردم شهرهاى دوردست را با ذكر نام و نام يدرانشان دعا مى كرد تا اينكه مردم 
از عرفات بازكشتند. به او كفتم: «اى عمو! از تو امر عجيبى ديدم؛ . كفت: «جيست آنجه تو را به تعجب در آورده است؟) 
كفتم: «اينكه در جنين موضعىء مردم را بر نفس خود اختيار كردى و اين كه يكك يكك آنها را در اينجا ياد كردى!) يس به من 
كفت: «جاى تعجب ندارد اى يسر برادر من! به درستى كه از مولايم [امام جعفر صادق (ع)] شنيدم كه فرمود: «هر كه از براى 
برادر مؤمن خخود در غياب او دعا كند: فرشته اى از آسمان ديا ندا كند كه اى بنده خدا! صد هزار برابر نجه طلب كردى ثو 
راست؛ و او را فرشته اى از آسمان دوم ندا كند كه بنده خدا دويست هزار برابر آنجه طلب كردى تو راست,ء و او را فرشته اى 
از آسمان سوم ندا كند كه اى بنده خدا سيصد هزار برابر نجه طلب كردى تو راست و او را فرشته اى از آسمان جهارم ندا 
مى كند كه اى بنده خدا! جهارصد هزار برابر آنجه طلب كردى تو راستء و او را فرشته اى از آسمان ينجم ندا مى كند كه اى 
بنده خدا! يانصد هزار برابر آنجه طلب كردى تو راست,ء و او را فرشته اى از آسمان ششم ندا مى كند كه اى بنده خدا! ششصد 
هزار برابر آنجه طلب كرده اى تو راست و او را فرشته اى از آسمان هفتم ندا مى كند كه اى بنده خدا! هفتصد هزار برابر آنجه 
طلب كرده اى تو راست. آن كاه خداوند ندا مى دهد او را كه من بى نيازى هستم كه هيج كاه تهى دست نمى شوم, اى بنده 


من! هزار هزار برابر آنجه طلب كرده اى تو راست» . 


يس كدام يكك از اين دو امرء بزركك تر است اى يسر برادر من؟ كارى كه من انجام دادم و آن دعا درباره ديكران بود؛ و 


.176 به نقل از: عده الداعى» ص‎ 218٠ و‎ ١58 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ص: 576 
حكايت 


امام حسن مجتبى (ع) مى فرمايند: «شبى مادرم را ديدم كه در محراب عبادت استء و تا صبح سركرم به دعا و نماز مشغول 
است. دقت كردم ديدم كه مادرم؛ تنها براى ديككران دعا كرد و درباره خود هيج دعايى نكرد. كفتم: مادر جان! جرا همان 
كونه كه براى ديكران دعا كردى براى خودت هم دعا نكردى؟ فرمود: يسرم! «الجار ثم الدار» . اول همسايه و بعد خود انسان)» 
1ك 


«ابارى اينكك كه توفيق الهى» جنين سعادت بزركى نصيب ما كرده و ما را به عرفاتش راه داده است و در موقفى ايستاده ايم كه 
خواسته هاى ما رابا لطف كسترده خود مى يذيرد و دعاهاى ما را به اجابت مى رساند و كسى را محروم از كنار اين خوان 
نعمت برنمى كرداند» به حكم وظيفه احسان كه درباره والدين و ارحام و بستكان و همسايكان و ديكر مؤمنان داريم» مقتضى 
است كه در همين ساعت يرارزشء به ياد دورمان د كان ازاين سرزمين نزول رحمت و مغفرت بيفتيم. از خداوند بزرككء براى 
يكايك آنهاء طلب رحمت و مغفرت كنيم و برآورده شدن حوايجء رفع كرفتارى هاء حل مشكلات و خير و سعادت دنيا و 
آخرتشان را از خالق مهربان بخواهيم و به ويه كذشتكان و خفتكان در دل خاك را كه جِشم به راه دعا و استغفار ما هستندء 
از نظر دور نداريم» . ل75) 


.٠١‏ صحراى عرفات» يادآور صحراى قيامت 


از ويزكى هاى رستاخيز» ازدحام انبوه جمعيت است كه براى حساب و كتاب و رسيدكى به يرونده اعمالشان برانكيخته مى 
شوند. به جهت جمعيت انبوه» بايد رنج انتظار را تحمل كنندء برخى نيز فارغ از هر كونه رنج انتظار و به دور از ه ركونه 


عسابرسى :دو اأعشال دن سابه رحيت كنذا ذز النظان وروة ره بيشت مسن بى كان 


.١١١ص وسايل الشيعه» جا‎ -١ 


ص: ”ع 


آنها كسانى هستند كه خود به حساب خود در همين دنيا رسيده و همه رفتار خود را به دقت بررسى كرده و آن رااز هركونه 
كناه و لغزشى يبراسته اند. عرفات با آن جمعيت انبوهش مى تواند تذكرى براى جمعيت روز رستاخيز باشد» تا حاجى در اثر 
اين تذكر» در همين دنيا به محاسبه دقيق عملكردهاى خود بيردازد و آنجه از كذى ها و ناياكى هاستء از دامن خويش ببيرايد» 
تادر روز رستاخيز از دغدغه حساب و كتاب و از رنج معطلى در دل آن همه جمعيت رها باشد. «غزالى» مى نويسد: 


واما وقوف به عرفه و اجتماع خلق از اطراف و دعا كردن ايشان به زبان هاى مختلفء به صحراى قيامت ماند كه همه خلايق 


جمع شده اند و ه ركسى به خويشتن مشغول است و متردّد ميان ردّ و قبول. 2١2‏ 
.١١‏ تحلى خدا در روز عرفه 


كرجه خداوند» همه جا در حال تجلى و ظهور است,. و جلوه هاى او را همه جا مى توان يافت» كاهى در برخى مكان ها و 
تعان عناعطل وطيون او عرس راشع و اده تيدر هن كر اند ناوه فاع او وادزبامك يكن از ان مكان هاو وهانها 
عزفات و غرفة أسكة در عرقات» يكاج وخيدا راس .بده او راتجي من كد و بتر و شمر أو مكان هاو زمان هائ ديكرهي 
تواقتذ تجلى او را بز يشد كان خويش شاعد باهذ البنه اتدكى تاو يه بضيرك ويدار كلب اسح تاكوان كرمه هاق على دا 


در عرفات را دريافت. نمونه اى ازاين تجلى را در حكايت زير مى خوانيم: 


روزى جناب آقاى ميرزا مهدى آشتيانى در منزل مرحوم آيت الله حجت بودند. ايشان در آنجا جنين تعريف كردند: اينجانب 
دجار يكك بيمارى سختى شدم كه براى معالجه آن, هم در كشورء بسيار تلاش كردم و هم به خارج از كشور سفر كردم, اما 
وعالحة 


١‏ - كيمياى سعادت» ج ١‏ ص73738. 


ص: ”ع 


حاصل نشد و از باز يافتن سلامتى خويش نوميد شدم. در سال 1788:. قى اينجانب با اتوبوس عازم مشهد بودم كه در ميان راه 
حالم به هم خورد, به كونه اى كه راننده و مسافران اتوبوس فكر كردند دجار سكته قلبى شده ام. به همين جهت ماشين را 
متوقف كردند ومرا بيرون آوردند تا براى نجات من كارى بكنند. اما در همان حال در عالم ديكرى بودم. ديدم كه در 
صحراى عرفات هستم و انوار بسيارى در آنجا به آسمان يرتو افكن است و انبوه مردم بدان سو جشم دوخته اند. يرسيدم: جه 
خبر است؟ كفتند: ييامبر كرامى حضور دارند. به سوى آن حضرت رفتم كه ديدم جهارده خيمه در كنار هم به يكديكر نصب 
شده كه بزركك ترين آنها از آن ييامبر (ص) است. وارد شدم و ضمن عرض سلام خواستم بيمارى خود را بازكو نمايم كه 


بيامبر (ص) با مهر و محبت بسيار فرمودند: «از آنجا كه شما زائر يسرم رضا هستىء برو به خودٍ او بكوا . 


به خميه حضرت رضا (ع) رفتم و يس از عرض سلام سه حاجتى كه داشتم بازكو كردم. آن حضرت نيز بز ركوارى كرده و 
جواب مرا دادند. در اين حال بود كه به خود آمدم و ديدم در ميان بيابان و در حلقه مسافران اتوبوس هستم و حال من نيز 


در آن محفل آيت الله حجت مى كويند: «من مدت ها درباره اين روايت كه مى فرمايد: 


إنَّ الله يَتَجَلَى لأهل العَرّفاتِ» (١)؛‏ «خداوند بر اهل عرفات تجلى مى كند» فكر مى كردم و اكنون بر من روشن شد كه تجلى 
قدا كر عر تانة سارف اسع دعبا وان جاني كرافن و الك شوشو وسالكه واد ا سرروته هدل محقيريك سيول :3 


-١‏ البته روايتى با عبارت مذكور در مجامع روايى وجود ندارد. بلكه اصل روايت جنين است: ان الله طلم لوؤار قن العنيق 
(ع) قبل اهل العرفات. . .) . 


؟- داستان ها و حكايت هاى حج. صص8١75‏ و 5١9‏ به نقل از: كرامات صالحين» محمد شريف رازى»ء صص هم" و 22 1. 


ص: اع 


.١١‏ عرفات و تمرين زهدييشكى 


اكر حاجى» هيج كاه طعم شيرين زهد را نجشيده باشدء و هنوز موفق نشده باشد» كه صفاى يكك زندكى ساده و به دور از 
تكلف را دريابد» عرفات فرصت بسيار خوبى براى درك اين تجربه شيرين است. آن كه حضور يرورد كار را در عرفات دركك 
مى كندء واز زود كذر بودن اين فرصت باخبر استء نه تنها از آسايش و رفاه سخنى نمى كويد كه در بالاترين اندازه زهد و 
بادك وغرفه واايه عرو تواتك دوي تكلفى تو زراض ضوه غالس ذارك 1ن كدداق وي وار تلق نو ححاة به هاف قر مكلنه 


ذنيا آزّاد استديه لذث هاي وسيدة است كه ديكران ان آن محروميد. 
اكرالذث تركف لذت بدائئ 


دكر لذت نفسء لذت ندانى حكايت خواهر شهيد آيت الله محمدباقر صدرء شهيد بنت الهدى صدر در خاطرات خود در حج, 
از عرفات ياد مى كند و اينكه برخى ها به خاطر نبودن فرش و زيرانداز در جادر در آن سرزمين مقدس سر و صدا كرده بودند» 


ضمن ناراحتى جنين مى نويسد: 


ماشين كنار يكى از خيابان ها ايستاد. بياده شديم. در يكك دستء ساكى كه درونش جامه هاى احتياطى احرام» سجاده. قرآن و 
كتاب دعا بود. در دست ديككر آفتابه اى خالى براى تهيه آب؛ يشت سر راهنما راه افتاديم» از يبج و خم جادرها كذشتيم تا به 
جادر خودمان رسيديم. جادر فرشى نداشت,ء به همين دليل سر و صداها بيرامون ما برخاست كه: اين جيست؟ جكونه بنشينيم» 
جكونه بخوابيم و. . . وضع عجيبى بود. واقعاً رنج آور بود كه به دليل نبودن وسايل راحتىء اين بكو مكو شنيده شود! وسايلى 
كه در ياكى آن سرزمين و قداست آن. هيج تأثيرى نداشت. البته جيزى نككذشت كه با زيرانداز» جادر ما فرش شد. كرجه 


ص: مرا 


احساس كردم كه به خاطر واقعيت زندكىء مورد علالقه است؛ جراكه يادآور حرص انسان به زندكى آسوده و استفاده از 


وسايل مادى اس )1 
8 ياردر عرفات 


الحسن (عج) ». همه ساله در موسم حج. در موقف عرفات» تشريف فرما هستند» و بديهى است كه سرزمين عرفات»ء از اين 
حيت تيز شرافت وخلالت قوق العاده اق به خود هى كبرد و شهبط فرشتكان سماوات سن كرده وبرككات خاض الهى» نه ياس 


احترام آن حضرتء شامل اهل موقف مى شود. 


اين مطلبء براى ارباب معرفت و بصيرت و متنعمين به نعمت ولايت» مطلبى بى نهايت بزركك و روشنى بخش دل ها وديده 


بروؤوة كارا! اكرهه كناهان روى كا راساء "اعمال هارا قاه كرذة اسع و ايروس براق اندر يشكاء يقست بافى تكذاشةه 
استء ولى ما به اتكاى آبرومندى حضرت حجت و ولى اعظمت كه هم اكنون در جمع ما حاضر است و موقفء به يمن وجود 
مباركش»ء مباركك كشته و ييشاييش اهل موقف» دست هاى مقدسش را به دعا به سوى تو برداشته است رو به تو آورده ايم و 
دست كدايى به سوى تو دراز كرده ايم. به يقين مى دانيم كه حرمت آن حضرت در ساحت اقدست آنجنان عظيم است كه هر 


كه در بناه او به تو رو آورد ودر سايه دست او دست سؤال و تضرّع به سوى تو دراز كند» محروم برنمى كردد. (7) 


.١ به نقل از: ميقات حج» ش 0306 صص/ل/ا١ و78‎ "٠ و‎ 5١9 داستان ها و حكايت هاى حج. صص‎ -١ 


.167 و‎ ١161 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ص: 5594 

امام صادق (ع) مى فرمايند: 

يَفْقَدٌ الناسٌ امامَهُمء يَسْهَدُ المَوسِم فَيراهُم وَ لآ يَرَونَهُ. )١(‏ 

مردم امام خود را نمى يابند» آن حضرت در موسم [عرفات] حضور مى يابد» يس آنها را مى بيند» اما آنها او را نمى بينند. 
همجنين نايب خاص امام زمان (عج) + #محمد بن عثمان عمرى) مى كويل: 

وَالِْ إنْ صاحب الامر لَيِحِضُرٌ المَؤْسم كل سه يَرَى الئاس و يَعرفُهُم وَ يرَونَهُ وَ لا يَعرفوئّه. (؟ 


به خدا سوكند كه صاحب الامرء هر سال در موسم حضور مى يابد» مردم را مى بيند و آنها را مى شناسند [اما] مردم او را مى 
بينند ولى نمى شناسند. 


«همجنين بسيارى از تريبت يافتكان و شاكردان خاص آن حضرت در ميان حج كزاران حضور دارند و به مدد عنايت خاص 


حضرتش از ملكوت افراد آكاهى مى يابند. 


شايان ذكر است كه اكرجه ممكن است مشكلات زائران» ناخودآ كاه به بركت امام زمان (عج) حل شود. ولى جنين نيست كه 
هر عمل خارق عادت و كرامتى كه در ايام حج و در سرزمين منا و عرفات روى دادء به طور مستقيم به دست وجود مباركك آن 
حضرت انجام كيرد. ممكن است ناآشنا يا سالمندى» راه خيمه و جادر خود را كم كند يا در بين راه بدون زاد و راحله بماند و 
وليى از اولياف الهى كة ترييت شذه مكنن ولايت ولى عضر (اوواحنا قداه) اسنث» او ارا راهتمايى كتد. يش ابق شخصض كرفتانه 


باواسطه به خدمت آن حضرت رسيده استء نه بدون واسطه. 
تشرّف مستقيم و بى واسطه به محضر نورانى امام زمان (ارواحناه فداه) لياقت و 


89/6 صص /” و‎ ١ كافى؛ ج‎ -١ 


.67١ من لايحضره الفقيه. ج 7" ص‎ -١ 


ص: بكرن 


شايستكى هاى ويزه اى مى طلبد؛ ازاين رو تنها اوحدى از موخدان توفيق مى يابند كه وجود مبارك آن حضرت»؛ شخصاً به 
حضور او بيايد. البته عنايت ايشان شامل اوليا و صالحان و شهيدانى كه تربيت كرده است» مى شود و آنان به دستور آن 
حضرتء مشكلات ديكران را حل مى كنند» . )١(‏ 


.87© صهباى حج. صص ”57 و‎ -١ 


57١ صسص:‎ 

فصل سيزدهم: وقوف در مشعر 
اشاره 

فصل سيزدهم: وقوف در مشعر 212 
«انس و عشق به حضرت احديت و درك نور تابان آن بى همتا را در صحراى ظلمانى وجود خود, در مشعر بياموزيد» . 270 
جو كردى ميل زردى مهر خاور 
روان كشتم از آنجا سوى مشعر 
كذشته ساعتى از شب رسيدم 

در آنجا خميه طاعت تكيدم 

يس آن كه جيدم اول سنكريزه 
زنم بر فرق جمره از ستيزه 

جو فارق كشتم از برجيدن سنكك 
به سوى خيمه خود كردم آهنكك 
در آن شب كرد خوايم سا زكارى 
كه جستم نشئه شب زنده دارى 
شدم واصل به دركاه خداوند 

به دامان جلالش جنكك را بند 
نمودم از ره اميدوارى 


كه بخشد جرم من شايد به زارى 


-١‏ بعد از آنكه از وقوف در مغرب شب دهم فراغت حاصل شدء بايد به مشعرالحرام كوج كرد كه محل معروفى است و 


حدود معينى دارد: احتياط واجب آن است كه شب دهم را تا طلوع صبح در مشعرالحرام به سر ببرد و نيت كند اطاعت خدا را 
در اين به سر بردن. جون صبح طلوع كرد نيت وقوف به مشعرالحرام كند تا طلوع آفتاب» و جون اين وقوفء عبادت خداوند 
است بايد با نيت خالص از ريا و خودنمايى وقوف كندء. و الَا حج او در صورت ريا كردن با عمد و علم. باطل خواهد شد. 
(منتخب مناسكك حجء صص 71١‏ - 71717) 


3 صحيفه حج. ج ' ص 127. (مقام معظم رهبرى) 


صسصس: 5177 

زبان بر عذر جرم خود كُشودم 
سان سائلان زارى نمودم 

كه يا رب بنده زار و ذليلم 

به سوى خانه ات كشتى دليلم 
بي اواو.خدوتدية اف شاد 
نكردم بندكى» فرياد و صد آه 
تلف عمرم به غفلت شد جه كويم 
به دركاهت نمانده آبرويم 

منم آن ريزه خوار خوان احسان 
نكرده شكر نعمت هاى الوان 
بدين د ركه سيه رو آمدستم 

ز بهر توبه اين سو آمدستم 
اكر جرمم نبخشى واى بر من 
كه دوزخ باشدم مأوا و مسكن 


00 و0ككروزعرفه و وقوف در عرفات به يايان رسيده و شب «عيد اضحى» داخل مى شود. ميهمانان خداء آماده حركت و 
«افاضه)» به سوى مشعرالحرام مى شوند. اميد آنكه نور معرفت خدا در اين وادى عرفان و شناسايى» بر دل هاى باصفا تابيده 
باشد و الطاف و عنايات خاصس حضرت حق شامل حال همكى شده باشد. اميدست با قلبى منوّر و روحى تائب و اندوخته هاى 
معنوى فراوان از دامن «جبل الرحمة)» كوج كنيم تا شب عيد قربان را در مشعر ببتوته كنيم و كنار سفره ديككر خدا بنشينيم. در 
آن ساعات اول شبء غوغاى عجيبى بريا مى شود. تاريكى اول شب و برجيدن خيمه ها وهم شكل بودن افراد و رفت و 
آمدهاى توأم با شتاب براى بار بستن و سوار شدنء مشكلاتى ايجاد مى كند و خطراتى جون كم شدن و بازماندن از كاروان» 
براى بسيارى از مردان و زنان بيش مى آورد. بنابراين بايد مراقب بود تا موجبات يريشانى و دل نككرانى به وجود نيايد. حال 
دعا و فراغت قلبى براى مناجات با خدا در مشعرالحرام از دست نرود. شيطان مطرود, در اين كونه از لحظه هاى حساس كه 


لحظه هاى تحصيل سعادت ابدى براى آدميان است» بيش 


./8 سفرنامه منظوم حج» صص “الاو‎ - ١ 
بانويى اصفهانى از دوره صفوى.‎ -" 


ص : 5177 


از هميشه مى كوشد كه انسان را به نحوى يريشان خاطر كند تا حال دعا و توجه به خدا ازاو سلب شود. كاهى ديده مى شود 
كه با كوجكك ترين بهانه اى؛ اشخاص به دليل بعضى امور جزيى بى ارزشء به يكديكر يرخاش مى كنند. انسان عاقل» وقت و 
فكر و نفس خود را كران قدرتر از آن مى داند كه در آن ساعت عزيزء و در آن مكان شريفء. درباره اين امور ناجيز بينديشد 
و حرفى بزند. 

او براى لحظه لحظه اين ساعات شريف ارزش قائل است. او مى خواهد در هر نفسى كه مى كشد وهر سخنى كه مى كويدء 
ذكرى بككويدء دعايى كند و عباداتى انجام دهد تا درجات معنوى و اخروى به دست آورد؛ البته» جه عبادتى نزد خداء در آن 
موقع؛ محبوب تراز احسان و نيكى به زوّار و كمكك كردن به آنها؟ تحمل اذيت و آزار آنها و خوش رويى در مقابل تندى و 


خشونت آنها نيز عبادت است و به حساب حضرت ميزبان كريم خواهد بود. ل 


اينكك همه با هم با قلوبى سرشار از محبت نسبت به يكديكر وارد مشعر مى شويم. اين وادى را شايد از آن نظر كه به مكه 
نزديكك تراست «مُزْدَلفه هم مى كويند: مزدلفه مشتق از «زَّلّف) به معناى نزديكك شدن است. در لسان روايات». به معناى 


اجمع) نيز آمده است؛ زيرا در اينجا با سقوط اذان از نماز عشاء جمع بين صلوتين مى شود. 
«شعار) يعنى: ععلامت و نشان. 
«مشعر) يعنى: محلى كه شعار خدا و نشان خداجويى و خداخواهى» در آن كاماك ييداست. 


آنجا هيج مظهرى از مظاهر دنياطلبى و خودخواهى ديده نمى شود. بيابانى است ير از سنكك و خااكك كه بيش از يكك ميليون 
انسان سفيديوش را - كه جز دو تكه يارجه سفيد احرام و يكك بتو براى مصونيت از سرماء جيز ديككرى همراه ندارند - در 


آغوش 


.188 و‎ ١80 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ماعسم 
كرض أست. آنها ذر زير تقوو كمرتكك ستا ركان اسراراميؤ اسان يناه به ذعا و متاجات يا نخدا من برنده 


راستى كه آنجا مشعر است و جز «شعارهاى الهى' و نغمه هاى روح بخش آسمانى» صدا و آهنكك ديكرى به كوش نمى رسد. 
زمزمه هاى دعا و مناجات هاى شورانكيز از همه جاى آن وادى به زبان هاى مختلف به كوش مى رسد و لطافت روحانى 
خاصضّى به روح انسان مى بخشد. برخى از دعاها آنجنان عميق است و از دل يرسوز بر مى خيزد كه هر شنونده دل زنده اى را 


تكان فى ذهو شورى دن وجودش يرهن انكيزد و اشكف او ديد كابش سرازير فى كتد. 417 
«وقوف در مشعرالحرام مستحباتى هم دارد: 

- با دلى آرام از عرفات به سوى مشعر حركت كردن؛ 

- در راه رفتن ميانه روى كردن؛ 

- كسى را آزار ندادن؛ 

- نماز شام و خفتن را تا مزدلفه به تأخير انداختن؛ 

- از طرف راست نزول كردن؛ 

- عبادت و استغفار به مقدار ممكن؛ 

همحنية شاسته اسة سكريزة هاى رمن دوم :را از ايخ منطقة بردارةا ‏ 1403 


«اذان مغرب روز عرفهء همجون آهنكك كوج است. كويا در صور دميده اند. همه اولا-د آدم مقيطرت و دكراق سمت 
مشعرالحرام در حركت اند. اينجا جلوه سيار كوجكى از محشر است. اين وقوف در مشعرالحرام است؟؛ مزدلفه» وادى محشر؛ 


حرا محشر؟ ياد ا ورى ابابيل» آن مجريان امر الهى و محل هلاكت سياه ابرهه. 


.188 و‎ ١817 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


ص: ممع 


در اينجا جادرى» فرشى و زيراندازى نيست. اكر خواستى استراحت كنى و نماز بخوانى» بايستى روى زمين» خاكك بيابان» يا 
حداكثر آسفالت جاده آرام بكيرى و عبادت كنى. جالب است كه كسى (به ويزه از كروه هاى يزشكى) به ياد ندارد كه در 
مشعر» كزرشى كزارش شده باشد. مى كويند همه حشرات در اين جند روز به فرمان خداوندء به لانه هاى خود مى خزندء تا 
ميهمانان او را نيازارند. در اين وقوف بايد (اكر بيشتر سلاح بر نككرفته اى) به دنبال جمع آورى سلاح» سنكك ريزهء براى مبارزه 
با شيطان باشى. شيطان نيز براى مبارزه با اولاد آدم سلاح جمع مى كند. نبايد ساده لوحانه كرفتار عجب شد و خود را هشيار و 
شيطان راغافل و در خواب ينداشت. بايد توجه كرد كه حتى اكر آدميزاد از شيطان غافل شود (كه در بسيارى موارد جنين 
است) » شيطان از انسان غافل نمى شود. شيطان سلاح هاى بسيار شيرين براى جسم دارد» درحالى كه براى روح انسان» بسيار 
كشنده و مهلكند. سلاح او اميال نفسانى استء شهوات. مالء مقام» جاه» غرور» نخوت» خودستايى ودر يك كلام, دنياست) . 
الل 


أ. شكوه شب مشعر 

شب آمد شب رفيق دردمندان 

شب آمد شب حريف مستمندان 
لني ان شب كدثالن عاشق زان 
كهى از دست دل كاهى ز دلدار 
شب است انجم فروز كاخ نه طاق 
شب ست آتش زن دل هاى مشتاق 
شب از فرياد مرغ حق شود مست 
به تار طرّه جانان زند دست 

شب است اختر شناسان را دل افروز 
شب است اتش بجانان را جكرسوز 
فت ابه كارو ف صقف رامد 


شب آمد ملتزم برموج تقدير 


شب آمد كشتى درياى توحيد 


شب آمد شهير عنقاى تجريد 


.١77 و‎ ١١8 تأملى در معناى مناسكك حجء صص‎ -١ 


ص: 688 
شب آمد كوهرافروز نه افلاكك 

جراغ افروز صبح شادمائى 

شب آمد منظر زيباى افكار 

شب آمد صفحه يرنقش اسرار 

شب آمد يرده يوش مست و هوشيار 
فروغ ديده و دل هاى بيدار 

به شب هردان كه ور وه قير كامند 
بسان شمع سوزان در قيامند 

به شب مرغان حق را سوز و ساز است 
بخاكك عشق شب روى نياز است 
شب آن معراجى عرش آشيانه 2١2‏ 
«فسبحان الذى اسرا» ترانه 

فراز باركاه عرش بنشست 

زجام «لى مع الله كشت سرمست 
شب ار جشم طبيعت رفت در خواب 
دل ببدار ككشت از شوق بى تاب 


به شب ارباب دانش كام يابند 

شب تار آينه صنع الهى اسث 

به ظلمت آب حيوان را كواهى است 
هزاران جلجراغ روشن از خود 

شب افروزد براين سقف زمرد 
تزافقاق كردمووق أن ذافن شاعه 
براز دّر كرد شب دامان افلاكك 
اككر خورشيد باشد خسرو روز 

سياه انجم شب باد فيروز 272 


غاوقان عيذ ازول وعافةان كديا اشن مكرك اندو بسار مما اسرار آمرقي: الى كوي ذاولب بعلن شيعن 
غوغاها و تكايوهاى روزانه آدميان فرو مى خوابد و تمام صداها و فريادهاى روزانه به خاموشى مى كرايد. سكوتى مرموز يهنه 
تاريكى آن رافرا مى كيرد شب براى آنها بهترين زمان براى خلوت با آفري دكار مهربان استء تا در آن لحظه هاى انس و 
دلداد كىء از شراب طهور آرامش بنوشند. و شادكام و طربناكك كره از كار فرو بسته خود بكشايند. 


-١‏ مقصود.ء حضرت رسول ((ص) است. 
-١‏ شكوفه هاى عرفان» مهدى الهى قمشه اى» صص ”١‏ - ؟1". 


ص: خرف 
به تعبير زيباى خواجه عبدالله انصارى: 


كلبن باغ بلاغت» شب استء و خزاين دفاين رحمت حق» شب است. جنان كه سقف سما را سيارات است» هر غفلت و زلتى 
(0را نيز كفارات است؛ كفارات كناه مؤمن» تب است وكنج عافيت مشتاقان» شب است. شب در معناء سرايرده ظلام (7)است. 


يا خود. شاهراه بلده ١‏ 
والله يدعو الى دارالسلام »؛ است. شبى كه در او نمازكزارى» آيينه معرفت است, و جون نياز عرضه دارى كنجينه محبت سث. 


بى قيمت. . . در عالم معنى بر سيلاب طوفان غفلت روز نكر كه تيره استء و جشم روح توء ازاو مجروح و خيره استء لاجرم 
كتخال (؟) حكمتء سرمه سياه شب را به وسيله ١‏ 


قم الآيل»» در ديده دل تومى كشد تا بيناى ازل و ابد شوى. . . روز به تواضع و خلق حسن خندان باش» جندان كه خاكك 
شوق شب به مسكنت و عشية» كريان باثن ذا اذ جمله كتاهان ياكك شوى. لفاغارقان را در شب أيه كريه كرماكله نا حون 
ررق ذل ابشان يه قظرات داعت شسعه كرود نظر كرامت بانقد. بعش ككل حيفد وخان تيقد در تون تشيعد وثار فيضك .> 
ظالنى كدرو رثات ومدق فخ اندي تور كرات (الاإسرنات فولاك اتن مع قن كر عاش قب وى و اقتافق كن 


اكز لك كتامه لغزرش. 

"- ظلام: تاريكى. 

#اساقسهة متكك سياه و براق. 

ه- رسائل جامع» صص 08 - 80. 
*- غلبات: بركت» سعادت. 


/- رسائل جامع» صص 27 و 97. 


ص: 57 

هر كه عزت شب شناخت,. عالم استء و هر كه قيمت شب خيزان ندانست ظالم است. . . . 212 

كب بسطترث عرك بتاليدة كه الهى1١‏ كر ووز هذه زوم دركاه است» شب نيز غلام حبشى بار كاه است. به جاه نبى قريشى» 
كه اين حبشى شب را به رومى روزء فيروز كردان. 


بارى عرّ اسمه خطاب كرد كه اى روزء بعد از اين» بر شب شكسته دلء مفاخرت منماى» كه شب يرده عصمت است و جذبه 


رحمت است. شب باغ يقين است و جمن ١‏ 
إن المتقيق » است: شب يناه اثبيا اسث و كريز كاه اولياء شب» سسجده كاه عتآد اث وخلوتكاه رزقاد. شب خرحه اسراز اث و 
نارى شب مشعر ثيزة يكى از ابن شب هاست. البته از جهث مكاتى و زمائى سبت به شب هاى ديكر برترى ذارة. 


«شبى كه در تمام عمر انسان» نظير و بديل ندارد. شبى تاريككء اما براى زنده دلان» از هر روز روشنى» روشن تر است! شبى كه 
در آن نسيم رحمت مى وزد و باران مغفرت مى بارد. شبى كه درهاى الطاف و عنايات بى دريغ خداء به روى بندكان باز 
است. شب عيد و عفو عمومى حضرت معبود است. مشعرالحرام است و مكان يذيرايى خاص ملكك العرش. يس بايد همه لحظه 


هاى آن را غنيمت شمرد) . (5) 

ازامام صادق (ع) نقل شده است: 

كر ينواتىة امشبه وا اخيا كتى ونشب زثده دارض نتماف حتيد كن زبراية 
-١‏ رسائل جامع» ص 968. 

-١‏ سفينه: كشتى. 


"'- رسائل جامع) صص 56 و 58. 
- حج برنامه تكامل» ص188١.‏ 


ضر قعع 


ما رسيده است كه درهاى آسمانء در اين شب براى مؤمنين بسته نمى شود. صداهاى آنان بالا مى رود. زمزمه ها دارند» مانند 
زمزم زنبوران عسل! خدا جل ثنائه - مى فرمايد: «من يرورد كار شمايم و شما بند كان من هستيد. حق مرا ادا كرديد و بر من 
لازم است كه دعاى شما را مستجاب كنم» . يس هركه را بخواهد» كناهان را از دوشش بر مى دارد و هركه را بخواهد مشمول 


مغفرتش مى سازد. (1) 


حضرت على (ع) فرمود: «دوست دارم خود را دراين جهار شبء براى عبادت فارغ سازم؛ شب اول رجبء شب نيمه شعبان» 
سعد قط و هي خيد تزياذة: إل 


«آنان كه صاحبدل و ارباب بصيرت اند مى دانند كه در واقع هنكام شبء فرصت بسيار مغتنمى براى خلوت با حضرت معبود 
است؛ زيرا وقتى يرده ظلمت شب همه جا را فرا كرفت و ميان انسان و ساير اشياء حجابى شد به طور طبيعى يكك حالت انقطاع 
قهرى براى انسان يديد مى آيد و اواز جنكك اشتغالات مادى كه انسان را به خود مشغول كرده وو از خدايش غافل ساخته 
كيرد. به همين جهت خداوند حكيم در رديف نعمت هاى ارزنده اى كه در مقام امتنان بر بشر اسم مى برد» نعمت شب را كاه 
به عنوان لباسى - كه ساتر است - معرفى مى كند و مى فرمايد: وَ جَعَلًْا اللَِلَ لياساً ؛ «و شب را يوششى براى شما قرار داديم؛ . 
(نبأ: )٠‏ در جاى ديككرء حالت يوشاندن شب را به عظمت ياد مى كند و به آن قسم مى خورد و مى كويد: وَ الل إذا يَغْشاها ؛ 
«قسم به شب در آن هنككام كه (جهان را) بيوشاند» . (ليل:١)‏ 0 


فوشن وقوف در مشعره از جهات كوناكون: متفضيات بيدارف و حشيازض برا ها 


.624 كافى» ج؟؛ ص‎ -١ 


7 مراقبات» جك ص ؟١7.‏ 


"ا- حج برنامه تكامل» صص 189 و .12١٠‏ 


ص: رض 


فراهم است. شب «عيد اضحى» از جند جهت شب مباركى است كه امتياز خاصى براى احيا و شب زنده دارى دارد. اكر اندكى 
به خود بياييم» ارزش اين شب نورانى را در طول عمر خود مى شناسيم. در اين موقف. مانند بسيارى از مردم غافل نباشيم كه 
هيج كاه به عظمت و آثار آن توجه نكرده اند. كويى آنان مشعرالحرام را يكى از استراحتكاه هاى بين راه تصور مى كنند كه 
مسافران رهكذرء موقع شب به آنجا مى رسند و مقدارى براى خواب و استراحت» توقف مى كنند و سحركاهان مى روند. 
ازاين رو ديده مى شود كه برخى از حجاجء وقتى به مشعر مى رسندء با عجله از ماشين بياده مى شوند و هر يككء دنبال كوشه 
اى مى كردند كه لااقل سه جهار ساعتى بخوابند! در صورتى كه شب عيد اضحى و بيابان مشعرالحرام از حساس ترين مواقف 
عبادت حجاج است كه بايد تا حدّ امكان از مقدار خواب» خوراك و آسايش هميشكى خود بكاهند و بر كم و كيف عبادت 
و بندكى بيفزايند. بايد توجه داشت كه قسمت عمده كار حجاج - حجاجى كه جند ماه متوالى براى تهيه اسباب و مقدمات 
حجء دوندكى كرده و زحمت ها متحمل شده اند و خود را به مراكز حساس عبادت رسانيده اند - نيمه دوم روز عرفه است تا 
غروب آن روز در عرفات و نيمه دوم شب عيد اضحى در مشعرالحرام است تا طلوع آفتاب» و روز عيد قربان و شب و روز 


يازدهم و دوازدهم ذى حيجه در مكه و منا. 


فى كمان وق انسان موس شد كه با دهرت قبلى وارد خالة اى شنده وير سدن شنفرةااق لتسعه اسكة به طون طبيعى العساسن 
عزت و احترام مى كند و اطمينان بيشترى به اجابت دعوات و يذيرش خواسته هايش يبدا مى كند. با دلكرمى كامل ترى لب به 
تقاضا مى كُشايد؛ به خصوص اكر ميزبان را به كرم بى يايان و رحمت و رأفت بى منتها بشناسد؛ ميزبانى كه آمادكى خود را 
براى اجابت دعوات ميهمانان» اعلام فرموده است» . )١(‏ 


١-ر.‏ كك: حج برنامه تكامل» صص -١87"‏ 188. 


عم 


«تفاوتى كه بين دو «وقوف» (وقوف در عرفات و وقوف در مشعرالحرام) وجود دارد» آن است كه اولى در روز و در روشنايى 
است و دومى در شب و تاريكى. وقوف در عرفات از ظهر روز عرفه است تا اذان مغرب (همه در روشنايى) » و وقوف در 
مشعرالحرام؛ از ميانه شب است تا طلوع آفتاب (همه در تاريكى) . تفاوت در جيست؟ بايد توجه كرد تفاوت روشنايى و 
تاريكى يا تفاوت روز و شب در جيست؟ واز آن مهم تر تأثير هر كدام بر انسان جككونه است؟ در مورد اول» تفاوتى بين روز 
و شب نيست؛ زيرا هر دو از آيات الهى اند. اما مورد دوم؛ بسيار مهم است؛ در روشنايى» مى بينى و فكر مى كنى و با هدايت 
خداوند» به شناخت و معرفت نايل مى شوى. اما در تاريكى نمى بينى (نه طبيعت را و نه حتى جند قدمى خود را) جز آسمان و 
ستا ركان و ماه شب دهم. اما فكر كردن رهايت نمى كندء و به نور ايمان» به شعور مى رسىء كه اينجا مشعر است. در عرفات 
به معرفت و آكاهى رسيدى و قلبت روشن شد. و اينككء حتى در تاريكىء آن نور معرفت» تو را به شعور مى رساند. معرفت و 


اكأهج رو عفان "كست شور غوفاك» راق اسك برا هداشة ذو شب نا ند موز شعون: 


مصاديق زيبايى آن در تعاليم وحيانى آمده است. شب در كلام الهى» مايه آرامشء زمان آغاز معراج نبى مكرم اسلام (ص) ء 


زمان حضور حضرت موسى (ع) در كوه طور و زمان مناسبى براى نمازء دعاء نيايش و استغفار است. 


شب يكى از يديده هاى مهم است, كه اكر كسى با ديده حقيقت بين و قلب روشن در آن وارد شود. زمينه و بسترى براى 
تعالى و رستككارى اش فراهم مى شود. اما شب (بدون آكاهى) نمادى از ظلمتء تاريكى و كمراهى است كه بدون وجود 
جراغ معنويت و بصيرت» جيزى جز وحشت براى انسان در يى ندارد. شب به سحر ختم مى شود و سحر نيز در تفكر قرآنى؛ 
متضمن معارف و ويزْكَى هاى خاصء از جمله زمان مناسب 


ص: ؟عع 


استغفار و عبادت است. قرآن كريم «سحر) و«شب» را يكى از بارزترين زمان هاى مطلوب و مناسب براى عبادت» دعاء استغفار 


وارتباط با خدا معرفى كرده است» . 2١2‏ 


". شب مشعر» فرصتى براى تفكر 


اى برادر تو همان انديشه اى 


ما بقى تو استخوان و ريشه اى 
كر كل أست انديشه توه كلشتقى 
ور بوّد خارى تو هيمه كلخنى (1) 


«مولوى» آدمى در شبء دست از كار و تلاش برمى دارد؛ تعامل او با انسان هاى كوناكون تعطيل مى شود. فعاليت جسمى او 
فرو مى خوابد و حتى كاركردهاى اعضاى درونى او مانند ضربان قلب» كردش خون و. . . كاهش مى يابد. در نتيجه قلب 
انسان؛ رقيق شده. فرصتى شايسته براى انديشيدن فراهم مى آيد. شب با فراغت و خلوتى كه براى انسان ايجاد مى كندء راه 
تفكر را فراهم مى نمايدء تا در اثر آن آدمى به بسيارى از حقايق نهان هستى راه يابد» به خود بيايد» و درباره خويش و رفتار 
خويش وحرابى اريت عويش الديشه كندة هوبال آن: زد كن اتديشحدانه اق هن يكن كيره و همه عنلكرذهاق ود را 
براساس جنين انديشه اى تنظيم كند. ازاين رهكذر شب مشعر به دليل آن حال و هوايى كه دارد» يكى از فرصت هاى 
انديشيدن است. انديشيدن و به خود آمدن, انديشيدن و به عبادت هاى خويش كيفيت بخشيدن؛ انديشيدن و به شيوه درست 


زندكى دست يافتن» و انديشيدن و خود رااز صف عابدان و زاهدان بيرون كشيدن و در صف عالمان و عارفان قرار دادن. 


«در شب مشعر به تناسب حال ه ركسىء اقسام كوناكون عبادت» از نمازء تلاوت 


.175١ - ١18صص ر. كك: تأملى در معناى مناسكك حج»؛‎ -١ 


١‏ - مثنوى معنوى» دفتر دوم» بيت هاى //ا؟ واللا؟. 


ين 


قرآن؛ دعاهاى وارده از اهل بيت:» توبه» استغفار» تضرّع و مناجات با يرورد كار؛ همه فضيلت و ارزش بسيار زيادى دارد. اما 
در ميان همه اين عبادات» بايد ساعتى را به تفكر در اسرار مناسكك حج - به ويزه موضوع بيتوته در مشعرالحرام - و جمع 
آورى سنكريزه از آن وادى (وظيفه استحبابى) » و سيبس حركت و كوج از مشعر به منى و اعمال اسرارآميز منا اختصاص داد 
كه از افضل عبادات است. عالم خلقت و احكام ير از اسرار شريعت» هر دو مجالى براى تفكر انسان باايمان است و موجب بالا 
وق هزه قري و ابن قود دك دور امسا اشر كو سزاوااها انمه شاو كدي سنا تن ادانع نا روت فى ودر ان 
روزهء حج و جهاد ما كيفيت مى بخشد واز آنها عبادتى زنده و آميخته با عرفان مى سازد, و از نظر سير تكاملى و ارتقاى 


وحن اسان يكى نوا برابريا مزاوع كندو كمتن واسانو تن شمان من كرذاتك: 


وابنس كوشي شور فرضيت سيار ستاسى براق عبافت :«اتفكرة أشكة زيرا شن از ثيمه كناشقه أبنت وخوغا و هياهريع 
جمعيت خاموش شده است. آنها كه بايد بخوابند» خوابيده اند و آنها كه اهل دعا و مناجات و نمازند» هر يكك كوشه اى رفته 
و دل به خدا داده و با ادبى تمام به زمزمه اى عميق و آرام يرداخته اند. اهل تفكر نيز در انديشه فرو رفته اند» و در كوشه اى 
خلوت» فرصت تفكر را غنيمت مى شمارند (1). . . اينكك كه زمينه تفكر فراهم استء بايد درباره اسرار شب براى وقوف در 
مشعر بينديشيم. شايد درى از اسرار الهى به روى ما كشوده شود و بر معارف ما بيفزايد. به اين بينديشيم كه روح عارف و 
محبٌ خدا - به شرط صدق در ادعا - به درجه اى از دركك و شعور عالى انسانى مى رسد كه به جشم دل» جز خدا جيزى نمى 
بيند ودر عمق جانء جز به خدا به جيزى دل نمى بندد. دراين باره انديشه كنيم كه بيابان مشعرء محل ظهور شعائر و علايم 


خداجويى و خداخواهى استء» يس نبايد جز نداهاى روحانى و نغمه هاى آسمانى» ندا 


.189 حج برنامه تكامل» صص188١ و‎ -١ 


عن ع 


و نغمه اى از آن برخيزد. به اين بينديشيم كه مشعرالحرام تاريكك است و جيزى جز خدا در آن فضا حكومت ندارد و صدايى 
جز صداى خداجويى از اطراف و جوانب آن وادى به كوش نمى رسد. موضوع ديكرى نيز كه شايسته است در شب مشعر به 
آن فكر كنيم اين است كه از جمله وظايف مستحب حجاج در مشعرالحرام جمع كردن تعداد معينى سنك از لابه لاى خاكك 
فاو وير مابددفاق اذ يبان الت ( اعدو اك بقع اده بود انق ) «ستك ريد هاي كد تقريا قدا ذه يكف يد نكيم 
است. اين سنكك ها را بايد همراه خود به منى ببرند و براى رمى جمراتء آماده شوند. مى دانيم كه انسان در آن ساعت شب و 
آن بيابان تاريكك به طور طبيعى به اين كار تمايل ندارد. با وجود اينكه احتمال آلودكى به كثافات» هنكام جمع آورى 
سنكريزه وجود دارد. همين احتمال بر تنفّر طبع انسان مى افزايد» كه اكر امر خدا نبود هركز آن موقع شب به اين كار اقدام 
نمى كرد. ازاين رو فقط براى امتثال فرمان خدا و رسول مكرّمش دنبال سنكريزه مى كردد و سنكريزه ها را در ميان كيسه اى 
فى ورزذ و باخوة همراه مى كتد. اين برثامهة ووشكر اين عقيقت اسّث كه انسان خداشتاس:» بعد ان وقوف در موقن عرفات 
به درجه اى از درك و شعور مى رسد كه تمام دنيا در نظرش مانند خاكك و سنكريزه» بى ارزش مى شود و هيج تمايلى به 
جمع آورى آن نداردء مكر به انككيزه امتثال فرمان خداء آن هم به مقدار معينى كه رضايت ذاده و دستور فرموده اسث. اينها 
امورى است كه انديشه در آنها انسان را به دركك و شعورى والا مى رساند و زمينه تعالى روحى را براى او فراهم مى آوردا . 
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حضرت رسول (ص) مى فرمايند: ١‏ 


فكرّةُ ساعَهِ حَيرٌ من عِبادَهِ سَنَهِ »؛ (5)؛ «يكك ساعت انديشه؛ از يكك سال عبادت بهتر است)» . 


. (با اندكى تغيير)‎ ١7 و‎ ١77 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


3 جامع السعادات» ملا مهدى نراقى» جَ ا ص758. 


ص: 558 

- همجنين مى فرمايند: ١‏ 

فل العاذو إدمان لكر فى اللو فى قلقه لكل ورقرية غيافكه شمواوه الدوفيد ف تدراو خدا واقدرتن ابت 
- حضرت على (ع) نيز فرموده اند: ١‏ 

التفكر يَدعُو إلى البرّ وَالعَمَل به » (1)؛ «تفكر [انسان را] به سوى نيكى و عمل به آن فرا مى خواند» . 

حكايت 


«محمد بن واسع» مى كويد كه مردى از اهل بصره؛ بعد از فوت ابوذر» نزد مادرش رفت و از او درباره عبادت ابوذر يرسيد. 
مادرش در ياسخ كفت: «عبادت خاصى از او نمى ديدم, بلكه او را همواره مى ديدم كه در كوشه اى از اطاق مشغول تفكر 
است) :10 


"'. مشعر و رسيدن به شعور 


«عرفات سرزمينى است كه در آنجا آدم وحوًا همديكر را ديده و شناخته اند. جايى كه معرفت, كامل مى شود و توجهاتى 


براى انسان بيش مى آيد. در عرفه و در آن فضا بايد به جند جيز توجه شود: 
الف) به نعمت ها و امكاناتى كه حق داده است؛ 
ب) به كارهايى كه انجام داده است, توجه كند كه با انسان جه كرده و انسان با او جه كرده است. 


به همين دليل است كه حضرت اباعبدالله (ع) در جند فراز» ستايش أنعام و عنايت هاى حق مى كند و بعد از آن به خود انسان 
توجه مى كند و به آنجه بايد انجام مى داده است؛ يعنى توء هم خودت را ديده اى وهم يروردكارت را وهم تقصير خودت را 


در برابر او. وقتى اين معارف و آكاهى حاصل شدء موجب مى شود كه انسان براى 


.75/ جامع السعادات» ج 2 ص‎ -١ 
.75/ ؟- جامع السعادات» ج 2 ص‎ 
.١ 96 المحجه البيضاء» جل ص‎ -* 


صل 82 


حق» حريم قائل شود و در نتيجه به آن» شعور بيدا كند. اين است كه بعد از عرفات» انسان به رمات شعور بيدا مى كند و به 
مشعرالحرام مى رسد. مشعرء تنها نيست تا بككوييم مككر شعور بعد از عرفات استء بلكه مشعرالحرام است و در روايات آمده 
است: «همه اعضاء و جوارح انسان» هر كدام شعور به حرام بيدا مى كنند)» . دست مى داند جه كرده. جشم مى فهمد جه كرده. 
و همجنين كوش و ساير اعضا مى فهمند جه كرده اند. يعنى انسان در آن فضا به كناهان و تقصيرهاى خودش و به شكستن 


حريم ها واقف مى شود و با معرفت يافتن به حق» حق براى او حريم بيدا مى كند. 


قبل از اين معرفت» نخدا براى ما حريم نداشت. حمى و قرقكاه نداشت. اين است كه ما همه جا مى رويم وهر كارى مى كنيم 
و حريمى و حرمتى قائل نيستيم و هيج محاسبه اى نمى كنيم. آن كاه كه به خودمان, اعمال و حالاتمان معرفت بيدا مى كنيم» 


حريم را مى فهميم. اين تعظيم حريم موجب مى شود شعور به حرمات در انسان زنده شود)» . 1( 
به تعبير مرحوم آيت الله طالقانى: 


إينجا مشعرالحرام است. اين جمعيت كه به اسم و رسم يكديكر آشنا نيستند» در اينجا بايد شعور به احترام و مسئوليت عمومى 
در آنها بيدار شود. جنان كه شعور به حفظ بدن و جلب لذات و منافع فردى» يبوسته بر انسان حاكم استء نوعى شعور فطرى 
براى حفظ منافع و مصالح اجتماع و از ميان بردن ضررها و مفاسد عمومى نيز در ذات انسان است. زمانى كه اين شعور در افراد 
و مللى بيدار مى كرددء از تمام مصالح و منافع شخصى بلكه از جان خود مى كذرند! و همين موجب نجات ملتى مى شود كه 
در مسير سقوط است. يبدا شدن اين شعور در افرادى اكرجه اندكك باشندء موانع را از سر راه اجتماع بر مى دارد و آن اجتماع 


را براى يشت سر نهادن مشكلات و رسيدن به هدفء به راه 


."١ و‎ 3٠١ حقيقت حج. على صفايى حائرى» صص‎ -١ 


ص: اع 


مى اندازد و زندكى نوينى به جامعه مى دهد. اكر محيطهاى مساعدى براى تربيت و بيدارى اين غريزه اجتماعى فراهم نشود 
كم كم شعور به حفظ منافع و لذات فردىء آن غريزه اجتماعى را خاموش مى كند و يكسره از كار مى اندازد. 


مردمى كه از نزادها و طبقات مختلفء در اين فضاى محدود با هم آميخته و مخلوط شده اند» همان بيدارى شعور به مسئوليت 
و حفظ حريم است كه آنها را كنترل كرده است كه نه تنها اجتماعات ديكر دنيا نسبت به هم نيت بد و زبان زشت ندارندء 
بلكه حش هاون و كذشت دن انها سوس اسك ابن ههان شعور يه وحدت سيتر ليت اجساعى اشت كلابايد زايتجا 


(مشعرالحرام) شروع شوه. . . . 2١0‏ 


نكته ديكر در اين باره اوهام مختلف شيطانى است كه مردم را به عقب مى كشند. بت هايى كه به صورت هاى كوناكون در 
سر راه كمال انسان قرار مى كير ند و موانع رسيدن به حق هستند. در مبارزه با اين موانع» ييروزى ويا شهادت»ء هر دو براى 
كمال فردى و اجتماعى» فتح است. اكر تمام همت ها و قدرت هاى مردمان همفكر و خدايرستى كه به معارف حقه (عرفات) 
آشنا شده اند و داراى شعور و مسئوليت اجتماعى (مشعرالحرام) كرديده اند» براى طرد شيطان ها و از ميان بردن بت ها متمركز 
شوند - كرجه با انداختن جند سنكريزه باشد - همه شيطان ها عقب نشينى مى كنند و همه بت ها از جبروت خود فرو مى 
افتند. (7). . . 


«بارى جست وجو در خاكك هاى مشعر براى ير كردن يكك كيسه از سنككريزه هايى كه مى خواهد به شيطان بزند» نمال دعاء 
مناجات شبانه و ياد خداء در انسان نوعى آكاهى و خودا كاهى ايجاد مى كند تا دوست و دشمن غود را بشناسد. همجنين بايد 


دانست كه 


.5١5و‎ 7٠١7” به سوى خدا مى رويم» سيد محمود طالقانى» صص‎ -١ 


؟- به سوى خدا مى رويم» سيد محمود طالقانى» ص ."١١‏ 


ص: معع 


در اين ميهمانى در مشعرالحرام» برخلاف ميهمانى هاى ديكر كه صاحبخانه انتظار دارد ميهمان جامه هاى كران قيمت و فاخر 
بيوشدء خداوند - كه ميزبان است - ميهمانان خود را تنها با ساده ترين جامه مى يذيرد و آنان را در دامن طبيعت و روى زمين 
مى نشائد: حنيق الست كه انسان ان تعلقات و دليسكى ها كرعهة براق مدت كوتاد دور من شود و منجالك بيدا من كند تابه ذوو 
از همه آنجه حجاب و مزاحم است» دقايق و ساعاتى در خود فرو رود واز خود بيرسد: «من كيستم؟! » «از كجا آمده ام؟ » ابه 
كجا خواهم رفت؟» » «آن كه مرا به اينجا آورده و از اينجا مى بردء كيست؟) » «جه بايد بكنم؟) » ١جه‏ اميدى مى توانم داشته 
باشم؟» اينها همان سؤالات اساسى است كه كريبان هيج كس را رها نمى كند و رسيدن به ياسخ آنها به درك و شعور والاى 
الساف انجاسده بك 


. شميم رحمت در سرزمين مشعر 


حاجى براى ورود به سرزمين مشعرء از عرفات» كذر كرده است. در آنجا ياكك شده؛ تمام هستى خويش را در زلال بخشش 
الهى» شست وشو داده است. او اينكك از آلودكى ها رسته و به وصال حق ييوسته است. قلب حاجى كواهى مى دهد خداوند 
به او رو كرده است؛ بعد از آنكه شايد در كذشته به او يشت كرده بود. او با ورود به مشعر اذن دخول به حرم مى خواهد. او 
هم اينكك در برابر درهاى رحمت الهى ايستاده است و شميم رحمت و عطوفت الهى را بر كونه خويش احساس مى كند. زائر 
بايد تمامى كناهان خويش را - جه كوجكك و جه بزركك - در سرزمين عرفات بككذارد وقلب آلوده خويش را ياك كند. او 


در مشعر به قصد تقرب آمده استء او آمده تا خود را در اقيانوس بيكران الهى غرق كند. 


حاجى در مشعر فروغ تابنده برق رحمت را در مى يابد» آن كونه كه موسى (ع) در راه 


.27 حج نماز بزركك» صص ١ف و‎ -١ 


صر عع 


مدين در شب تاريككء ناكاه در فضاى مبهم شبء» شعله تشى ديد و به سوى آن روانه شد واز همين جا نبوت و رسالت او 
شكل كرفت. 

برق رحمت» درخششى از آسمان ربوبيت است كه به جشم سالك مى زند تا او را به درون خانه آورد و نجات دهد. رحمت 
الهى» يرتو تجلى اوست كه به بركت ولايت در قلب سالك مى تابد» او را بى قرار كرده و موجب بعثت درونى مى شود. شميم 


و با برتوافشانى خويشء, جمال الهى را به سالكك نزديكك مى كند. 


آرام بر اين سرزمين كام نهد, آن كاه است كه ابرهاى رحمت او رافرا كرفته» آنجه با خود همراه دارند» به او تقديم مى كنند. 
رحمت خدا در اين سرزمين» از ساحت لطف او مى بارد و آسمان شادمانه به روى زائر خدا لبخند مى زند. جوى سرفرازى و 


عزتك ذو اين 'درة جارئ اسثة: و ستكريزه ها با وهى شيظان دز ابن سرؤزمينء اميد وحمت من دهد: 117 
ه. بركرفتن توشه تقوا در سرزمين مشعر 


شب مشعر در آستانه «قربانى كردن» قرار دارد. خداوندء قربانى را تنها از متّقين مى يذيرد. يس بايد در شب مشعر توشه تقوا 
اندوخت نا در عيد قربان به فيض قبولى قربانى دست يافت. در قرآن كريم در داستان قربانى هابيل و قابيل مى خوانيم: 

وَائْلُ عليهغ تبأ ائّى 57 بِالْحَقٌ إِذ قربا قؤباناً قبل مِنْ أ دهما وَ لَمْ يَتكبِلَ مِنَ الْآحَر قالَ أفتنَك قال إِنّما يَتكِلٌ اللَّهُ من الْمتَقِينَ 
(مائده: /71) 


و داستان دو فرزند آدم را به حق بر آنها بخوان؛ هنكامى كه هر كدام كارى 


.8/0 اسرار عرفانى حج؛ صص 57/6 و‎ -١ 


ص: شك 


براى تقرب [به يروردكار] انجام دادند اما از يكى يذيرفته شد واز ديكرى يذيرفته نشد. [برادرى كه عملش مردود شده بود به 


برادر ديكر] كفت: به خدا قسم تو را خواهم كشت. [برادر ديكر] كفت: خدا تنها از برهي زكاران مى يذيرد. 
«تقوا و اخللاص» دو محل براى يذيرش اعمال جوارح است» . (١)روزبهان‏ بقلى مى نويسد: 


هر أن كددوسات االوعبايك عداونه نر ان بشي كرف نكوي اق به بدي بدي امن شوة وطاعقن بد كناف هابيل نا 
قربانى كردن نفس خود به خداوند نزديكى جست,ء و قابيل براى بهره نفس اش از روى خواهش نفس و حسد بر آن كس كه 
به تأييد الهى رسيده است [خواست به خداوند» نزديكى جويد.] ازاين روء ناكزير» حالش به «ظلم اكبر» تحوّل مى يابد با اين 
كفته اش كه لأقتُلنَك . (؟) 


شب به دست مى آيد - قربانى فرداى حاجىء به هدر نرود و يرورد كار از او قبول كند. تقوا توشه اى است كه دست كم براى 
يذيرش قربانى فرداء لازم است. امام سجاد (ع) در حديث شبلىء تقوا را دستاورد بزركك وقوف در مشعر دانسته است و مى 


فرمايك: 


وقتى به مزدلفه رفتى واز آنجا سنكريزه جمع كردىء نيت كردى كه هر معصيت و نادانى رااز خويش بزدايى وهر علم و 
عمل صالحى را در خود ملكه سازى؟ كفت: نه. يرسيد: وقتى بر مشعرالحرام كذر كردىء نيت كردى كه دلت را با بينش اهل 


تقوى و خوف از خدا بيارابى؟ كفت: نه. فرمود: 


.١ 722 تفسير السلمى» ابى عبدالرر حمان محمد بن الحسين ازدى سلمى؛ ج١2 ص‎ -١ 


؟- عرايس البيان فى حقايق القرآن» ج ؟» ص .18١‏ 


ص: 50١‏ 
يسء نه به مزدلفه رفته اى» نه از آنء» ستكريزه برداشته اى و نه از مشعرالحرام عبور كرده اى. )١(‏ 


«از اسرار مزدلفه» بركرفتن توشه تقوا براى فرداى تنهايى است. در آغاز ورود مجدد به حريم حرم, بايد تصميم جدى كرفت تا 
معاصى را تركك كردء از نادانى دور شد و به سوى علم و بصيرت رفت. قصد تقوا نمود و دل خويش را با خوف الهى آراست. 
در مشعر بايد خود را براى مبارزه با شيطان درون و بيرون آماده كرد. شب مشعرهء شب اشكك و شعور است» شب مناجات و 


باذ كقت ب داسك كد تشاتها عور انساق "كسكه از'هوا'ؤبراف بافكددنهاوادى فقو اسث. . 
رمز مشعرء خود نككهدارى و تقواست. ثقواء جهاد با نفس اسث كه مراتب سه كاثه اى دارد: 
الف) تقواى از محرمات؛ 

ب) تقواى از شبهات؛ 

ج) يرهيز از ماسوا. 


تقوا آدمى را ياكك مى كند, و ياكى از كناه نيز ضمير انسان را روشن مى سازد. در نتيجه حالت تضرع و خشوع در قلب انسانء 


يايدار مى شودا . 272 
به امير المؤ منين (ع) كفتند: «جرا مشعرالحرام از حرم قرار داده شده است؟ ايشان فرمودندك: 


جون خداوند اجازه ورود به زائران را در آستانه در دوم نكه داشته است و جون ناله و دعايشان طول بكشدء به آنان اجازه مى 
دهد كه قربانى خود را ييش آورند و جون آلودكى خود را رها كنند واز كناهانى كه ميان خدا و آنان حجاب بود ياكك 


شوند به آنان اجازه مى دهد كه با ياكى به زيارت آيند. 220 


.١ اء ص78‎ ١ مستدركك الوسايل» ج‎ - ١ 
اسرار عرفانى حج. ص 5/2 و /الا8.‎ -1 
.73758 فروع كافى» ج؟, ص‎ -" 


ص: "مع 


«مشعر براى صعود استء براى اعتلاى روح به عالم بالاء جنان كه انسان از كوه بالا مى رود بايد منازل و يلكان صعودء كمالء 
توحيد و فنا را يكك به يكك بييمايد. در اين مرحله. حاجى بايد به مشاعر صعودى و معنوى» وقوف بيدا كند تا حكمت آنها را 
بداند. مشاعر» مداركك انسانى است. قواى ادراكى بايد در اختيار انسان باشدء كه اكر جنين شدء سالكك به مقام نفى خواطر 
نايل مى شود و در اين صورت. قادر است خلع بدن كند. خلع بدن يا موت اختيارى؛ از شرايط حكمت است. بارى شب مشعرء 


شب تهجد و راز و نياز است. در اين شب بايد تصميم به تقوا كرفت و رويه يرهي زكارى بيشه كرد) . )١(‏ 


.8/9 اسرار عرفانى حجء ص 57/8 و‎ -١ 


ص: مع 


فصل جهاردهم: رمى جمرات 


اشاره 
فصل جهاردهم: رمى جمرات 212 
ا. تاريخجه رمى 


«يكى از وظايف واجب در منا رمى جمرات است؛ يعنى يرتاب تعداد معينى سنكريزه به ستون هاى مشخصى در منا كه به نام 
جمره اولى»؛ جمره وسطى و جمره عقبى ناميده مى شوند. روز عيد» موظف به رمى جمره عقبى هستيم و دو روز بعد آن (روز 


يازدهم و دوازدهم) هر سه جمره را به ترتيب بايد رمى كنيم. 


از بعضى روايات استفاده مى شود كه حضرت آدم (ع) وقتى به امر خدا و همراهى جبرئيل (ع) به مناسكك حج يرداختء واز 
منا به سوى بيت عازم شدء در موضع جمرات سه بار» شيطان بر او ممثل كشت و خواست آن حضرت را با وسوسه از انجام 
دادن وظيفه باز دارد. آن جناب به اشاره جبرئيل (ع) در هر موضعى از مواضع سه كانه با يرتاب هفت سنككء او را از خود طرد 


كرد؛ از اين رو سنت طرد ابليس در آن مواضع سه كانه» در ميان فرزندان آدم (ع) باقى ماند. 


اديكن اوواحات هذاه رس نحفرات اسك ) ع يعنت عدة كه راي جمره زوق ولعب ست #ماعذه سدكة ريزه ها عق 
باشد. واجب است نبتء با قصد خالص بدون ريا و نمايش دادن عمل به غير باشد كه موجب بطلان عمل مى شود. [همجنين 
واجب است] سنكريزه ها را بيندازد» يس اكر برود نزديكك و با دست بككذارد به جمره؛ كافى نيست. (منتخب مناسكك حجء 


ص 737756 با اند كى تغيير) 


ص: مع 


همجنين مى كويند كه اين سه محل محل رجم و سنكسار سه نفر خائن است كه براى رسيدن به اغراض و منافعم شخصىء با 
دشمن ملت خود. تبانى كرده بودند. در سال ولادت ييغمبر اكرم (ص) (١01م)‏ حكومت مسيحى يمنء به كعبه مكرمه سوء 
قصد كرد و لشكرى عظيم از ناحيه يمن براى ويران كردن خانه خدا به سوى مكه اعزام كرديد» درحالى كه فرمانده لشكر به 
نام ابرهه بر فيل بزركى سوار بود و به همين جهت,. داستان آنان در قرآنء به نام سوره فيل آمده است. مى كويند كه سه نفر از 
اهالى مكهء مخفيانه با آنها تبانى كرده بودند كه وسايل ورود آنها را به شهر فراهم سازند و كار تخريب ععبه را تسهيل كنند؛ 
ولى دشمن به هدفش نرسيد و به جنكال عذاب خدا افتاد. يرند كان مخصوصى آنها را سنكباران كردند. آن سه نفر خائن نيز 
معو انان كان كدت ارافان بكر جاتر امد جره عراف را عدون و اناق متسر وو دل خبراك كلف سكا 
كردند. در دين مقدس اسلام؛ عمل يرتاب سنكريزه به ستون هاى ستككّى كه در محل رجم خائنين بنا شده استء به عنوان 
اظهار تنفر و انزجار از خيانتكاران» جزء مناسكك حج قرار داده شدء تا براى هميشه؛ بيزارى جستن از ستمكاران و خيانت 
ييشكانء برنامه جدى و عملى اسلام شناخته شود و امت اسلامى به دنيا بفهماند كه ما با صف واحد در برابر خائنان به اسلام و 


قرآنء قيام مى كنيم و آنها را با تمام قوااز اجتماع خود مى رانيم و در دل خروارها سنكك و كل مدفونشان مى كنيم. 


البته بايد توجه داشتء وجوه سه كانه اى كه در حكمت رمى جمرات كفته شده استء با يكديكر قابل جمع اند؛ يعنى هيج 
كونه منافاتى با هم ندارند؛ زيرا ممكن است موضوع يرتاب سنكريزه در محل ستون هاى منا به عنوان سنّت طرد ابليس در 
زمان حضرت آدم (ع) تأسيس شده و در زمان حضرت ابراهيم (ع) تجديد كرديده است و بعد از ظهور دين حنيف اسلام» هم 


براى ابقاى سنت آدم (ع) و ابراهيم (ع) و هم به منظور امضاى برنامه رجم خائنين تأكيد و تثبيت شده باشد. 


ص: 6 


به هر تقدير» آنجه منظور استء دور ساختن و طرد شيطان و شيطان صفتان از محيط زندكى انسان هاء و زايل كردن اوهام و 
وساوس شيطانى از داخل وجود آدمى استء تا آنجه مانع انجام ذادن وظيفه بند كى وعيوديث دن يبشكاه خداسكه از سر يراه 
مسلمانان برداشته شود و جامعه مسلمين در يكك محيط ياكك و با طهارت» در مسير عبادت و بندكى خدا حركت كنند. 


بنابراين رمى جمرات در واقع يكك تمرين عملى همكانى براى زنده نككه داشتن روح مبارزه با صفات شيطانى و مجسم ساختن 
حسٌ تنفر از اغواكران و خيانتكاران اجتماعى است كه همه ساله بايد در زمان معلوم و مكان معين» به صورت يكك مانور 
عمومى و به طرزى جالب و جشمكير بركزار شود؛ . )١(‏ 

". رمى جمرات يعنى رمى شيطان نفس و شيطان حِن (ابليس) 

مذكه به كاسك أن ورين مان 

كبو هرا را 35 اذ اسكيبار الالشيطان وا نانك عموارة در يروة ا خره وكر حلوه ابلس عست ون كرف أن كديظان 
بزرككء؛ كه خيلى وقت هاء استاد ابليس نيز مى شودء در نهاد خود انسان, ينهان است. كاهى انسانء ابليس مجسّم مى شود و 


كاهى حتى از ابلبس نيز يبشى مى كيرد. شيطان درون همان هواهاى نفسانى و خواهش هاى نارواست كه اكر در وجود 
آدمىء فعّال باشد. دست شيطان را باز مى كذارد؛ و اكر كنترل شده باشد» از دست شيطانء كارى ساخته نخواهد بود. «عطار 


نيشابورى8 دراين باره در ضمن حكابتى» جين مى كويد: 
ديكرى كفتش كه «ابليس از غرور 


راه بر من مى زند وقت حضور 


.178-١1/8 حج برنامه تكامل» صص‎ -١ 


.0١18 هفت اورنكك؛ ج1١ ص‎ -١ 


ص: 508 

من جو با او بر نمى آيم به زور 

در دلم ازغبن آن افتاد شور 

جون كنم كز وى نجاتى باشدم 

وز مى معنى حياتى باشدم؟) 

كفك اثا بيش تراسة اين نفس سكه 
از برت ابليس بكريزد به تكك 

عشوه ابليس از تلبيس توست 

در توء يكك يكك آرزوء ابليس توست 
كر كنى يكك آرزوى خود تمام 

در تو صد ابليس زايد والسلام) 


02 يس در رمى جمرات» هم نفس انسان رمى مى شود وهم ابليس؛ بنابراين» بايد اهتمام حاجىء. بيشتر به رمى هواهاى 


محمود شلتوت» مى نويسد: 


رجم شيطان» اقدامى سمبليك و عملى است كه از خلال آن» حجاجء اراده خويش را براى كنار نهادن عوامل ناروا و نفسانى و 


شرارت آميز اعلان مى نمايند و تكرار آن» تأكيدى بر اين اراده و تصميم است. (5) 
وى در جاى ديكر مى كويد: 


منتكك اتداخعن بهاسر و ووى سسميل ابليس» كوياق اظها رتفت از همه بليدى ها و عقين شمردن همه يلكتى ها وكششن هافق 
نارواست و حركتى سمبليكك براى تبلور عزمى صادقانه در مقابله با هوايرستى و تباهى كرى افراد و جامعه هاست. 2720 


معديو انام عي وات 


اين سفر الهى را شما مى رويد رجم شيطان مى كنيدء اكر جنانجه خداى نخواسته خودتان از جنود شيطان باشيد» خودتان را 


هم رجم مى كنيد! شما 


ال اسلام انين زند كى»اض1918, 
7 اسلام آيين تك كن) ص .5١7١‏ 


ص: /81؟ 
بايد رحمانى بشويد تا رجمتان رجم رحمان و جنود رحمان نسبت به شيطان باشد. ل 


«جرا ما به اين ستون هاى ستككى - كه همه ساله آنها را تعمير هم مى كنند نا فرو نريزد - شيطان مى كوييم وجرا به آنها 


ياسخ اين است كه اين ستون هاى سنككى تمثيل؛ نماد و نشانه شيطان استء نه خود شيطان. خداوند از ما خواسته است در دل و 
انديشه» از شيطان بيزارى بجوييم و اين نيت قلبى راء كه محسوس نيست,ء با يكك عمل محسوسء كه همين سنكك زدن استء به 
يكك ستونء در خارج از قلب و ذهن خودء مجسم و آشكار كنيم (7). . . اما بايد يرسيد كه اين شيطان كه همه از دست او مى 
نالند و او را لعن و نفرين مى كنند»ء كيست و جيست؟ اكر همه كرفتارى ها و بدبختى هاى انسان ناشى از وجود شيطان لعين و 
رجيم است» جرا خداوند او را آفريد تا مارا كمراه كند ودر دنيا اين همه سياه دلى و تيره روزى و كناه و كرفتارى ايجاد 
كند؟ 


جرا خداوند شيطان را در همان روز خلقت آدمء به جرم نافرمانى به جهنم نفرستاد؟ 
جرا به او تا قيامت مهلت داد؟ 
جرا به او اجازه و امكان داد تا بندكان خدا را وسوسه كند و آنها را به دنبال خود بكشاند؟ 


آيا فلسفه خلقت شيطان و رابطه او با انسان و خداء امرى قابل فهم است يا اينكه عقل و خرد اين مسئله را بر نمى تابد و دركك 


نمى كند؟ 
آيا مسئله شيطان, از دايره عقل و عقلانيت بيرون است؟ 


حقيقت اين اسث كه شيطان هرجه باشد و هر سرشت وس ركذشى واشته باشذة در 


.73١ صحيفه حج» ج١2 ص‎ -١ 


.7١ صحيفه حج» ج١2 ص‎ -١ 


ص: 6 


عالم آفرينش» يكك واقعيت است و وجود او هم قابل فهم است و هم ضرورى. بودن شيطان در عالم هستىء به معناى مجبور 
بودن انسان به كناه نيست. البته شيطان ما را وسوسه مى كندء اما اين ما هستيم كه وسوسه را مى يذيريم و به دل راه مى دهيم و 
كناه مى كنيم. 

وجود شيطان به معناى وجود وسوسه و جاذبه در بدى ها و زشتكارى هاست,ء اما به معناى آن نيست كه ما در اطاعت از او 
اختيارى نداريم؛ براى مثال در استفاده از راديو و تلويزيون حداقل دو جيز لازم استء يكى دستكاه فرستنده و ديكرى دستكاه 
كير نده. اكر دستكاه فرستنده اى وجود نداشته باشد و امواج صوت يا تصوير از بالاى يكك برج بلند يا ماهواره در فضا منتشر 
نشود دستكاه كيرنده اى كه در دست ما يا در خانه ماستء يعنى همين راديو و تلويزيون» هرجند سالم باشد حرفى نخواهد 
5ق صرق انشان كر اعد :داد حون خيزى "ذ: قفا خسن نشده ا ندرا انكوةاق نه ها نهد همين كلوز اك تمده اق باهز 
امواجى ارسال كندء اما كيرنده اى نباشد يا اينكه باشد» ولى روشن نباشد يا حتى روشن باشدء اما موج و كانالش با فرستنده 


هماهنكك نباشدء باز هم كار به نتيجه نمى رسد. 


وجود شيطان به معناى وجود يكك برج فرستنده فعال امواج وسوسه كناه در عالم است. دل ما به منزله همان دستكاه هاى 
كيرنده» كه آن را تا روشن نكنيم و موج و كانال آن را با موج و كانال فرستنده هماهنكك و ميزان نكنيم و جهت آنتن آن را با 


موجى كه از فرستنده مى آيد» تنظيم نكنيم» جيزى دريافت نخواهيم كرد. 


اين ما هستيم كه امواج وسوسه شيطان را در كيرنده هاى دل خود مى كيريم واين ما هستيم كه كيرنده خود را روشن مى 
كنيم. آيا وجود فرستنده در جهان و وجود امواج در فضاء به خودى خود كسى را مجبور مى كند كه آن امواج راء على رغم 
ميل و اراده خود. بشنود و ببيند؟ وجود شيطان هم در عالم به معناى مجبور بودن ما در ارتكاب كناه نيست. در برقرارى رابطه 


با شيطان» كيرنده» دل ماست و اين ما هستيم كه دل خود را 


ص: 61 


به اراده و اختيار خود به روى امواج وسوسه شيطان مى كشاييم» يس با آنكه شيطان در عالم هستء ما مختاريم و مجبور 
نيستيم» و جون مختاريم» مسئوليم» . 2١‏ 

اين آيه شريفه دراء بن باره كه اين انسان است كه دست شيطان را براى وسوسه خود مى كشايد» و شيطان» در واقع هيج تسلطى 
بر او ندارد» شنيدنى است* 

وَقالَ شان ناخد انال َعَدَكمْ وغ لحن وَ وََذئْكم فلكم و ما كان لى عليكم من شلطان ! 
ِتَجَبِتْ إلى قلا تَلومُونى و لومُوا ألف كع ما أن به ِمُضْرخِكع وما أَثْ د مُضْرخِيّ إِنى كفَتٌ يما أَشْرَكتّمُونٍ مِنْ قبل إِنَّ الظَالِمينَ 
لَهُمْ عَذابٌ أَلِيمٌ (ابراهيم: 7؟) 

و هنكامى كه كار تمام مى شود. شيطان مى كويد: خداوند به شما وعده حق داد و من به شما وعده [باطل] دادم و تخلف 
كردم. من بر شما تسلطى نداشتمء جز اينكه دعوتتان كردم و شما دعوت مرا يذيرفتيد. بنابراين» مرا سرزنش نكنيد و خود را 
سرزنش كنيد. نه من فريادرس شما هستم ونه شما فريادرس من. من نسبت به شرككث شما درباره خود. كه قبل داشتيد [و 
اطاعت مرا همرديف اطاعت خدا قرار داديد] بيزار و كافرم به يقين ستمكاران عذاب دردناكى دارند! 

در جايى ديكر نيز اين حقيقت به بيانى ديكر آمده استء آنجا كه خداوند خطاب به شيطان مى كويد: 

نَّ عبادِى لَهِسَ لكك عليه سُلْطانٌ إِنَا مَن امك مِنّ الْغاوِينَ (حجر: )©١‏ 


بفدوايقى كقاثو وا يرنيثل كان هن كقلطن سك نكر آن كمرافائن كحو يها ذثبال تو هن اكلم 


«بنابراين بايد هشيار بود و خود شيطان نبود تا بتوان شيطان را با موفقيت رمى كرد. در غير اين صورت,ء رمىء تنها نمايشى 
ظاهرى و عملى فيزيكى خواهد بود. بايد شيطان را 


0 ١ حج نماز بز ركك»ع صص‎ -١ 


ص: ين 


شناخعه باشسى كلاكواتق او زاوعى كت :و كرقه عه حير را رس فى كن © سنتوق سكن وا؟ بابك اق شيطان كسعة باشى :و ود 
شيطان نناشئ نا بنوانى شيطان را ومى كنى. تنها كباتق كداز شيطانيت وال شيظان رسته اندامئ تواتئد او وا وهى كنند كه ا كر 


جنين نباشد» شيطان به خنده خواهد افتاد و رمى كننده اسير در دام شيطان» خود مضحكه مى شودا) . )١(‏ 


به تعبير آيت الله جوادى آملى: 


-ه 
5 


در مورد رمى جمرات بايد توجه كنيم كه نه آن جمره؛ شيطان است و نه اين سنك زدن رمى شيطان؛ زيرا رمى جمرات در 
زمان جاهليت نيز مرسوم بود؛ جنان كه در اين زمان هم كاه برخى از افراد كه خود شيطان انسى اند اين رمى را انجام مى 
دهند. بديهى است كه شيطان هركز با هفت سنكك طرد نمى شود. تنها راه طرد و در امان ماندن از آسيب هاى او استعاذه و 
يناهنده شدن به حصن الهى است. حقيقت اين است كه تا انسان فرشته منش نشود. شيطان از حريم او بيرون نمى رود واواز 
كزند شيطنت مصون نيست. حج زمينه مناسبى براى فرشته خو شدن است؛ به ويزه رمى جمرات كه تذكر به هركونه بليدى مى 
دهل. خخلاصه اينكه ستكك ردن يه جمرهها ومز و نشائه اى از رهم ديو درون و بيرون راتدن شيطان انس و حجن اسث: يس اكر 
كسى خود جزو شياطين انسى بودء هركز قدرت و لياقت تبرّى و رمى حقيقى را ندارد؛ جنان كه اكر شيطان همنشين كسى 
شدء او نمى تواند همراه خود را رمى كند. كيفر كسى كه از نام و ياد حق غافل است» آن است كه خداوند شيطان را قرين و 
همنشين او مى كند و كسى كه شيطان قرين او شدء به همسفرى بد مبتلاست و او ديكر همراه و قرين خود را رمى نمى كند, و 


جنين كسى به سرٌ رمى جمرات نرسيده و حج او ناقص است. (1) 


.157 تأملى در معناى مناسكك حج. ص‎ -١ 


.68١ صهباى حج؛ صص :58 و‎ -١ 


ص: امع 


«يرتاب سنكريزه به يكك ستون ستكى در آستانه طواف به دور كعبه» يكك عمل تمثيلى و نمادين استء و معناى آن اين است 
كه حاجى كه شب قبل خواب را در مشعرالحرام بر خود حرام كرده و با دست خود از لابه لاى خاكك هاى آن بيابان سنكريزه 
جمع كرده استء اينكك با يرتاب آنها به سوى ستونى كه آن را شيطان فرض مى كندء نيت و تصميم خود را براى دست شستن 
از كناه و زشتكارى و تسليم نشدن به جاذبه ها و وسوسه هاى شيطان» به صورت محسوس و ملموس اعلام مى كند و با اين 
عمل ظاهري: نيت ناطق عود را تشقان هن دهد و انارانقويت و عيبت من كند. اوادو حقيقت ابن سككة ها را به ردهي 
زندء اما نه به خود خدايى خود. بلكه به خود شيطانى و شيطان يسند خودء به همان بخشى از وجود خود كه قرآن كريم آن را 


قبن اناوه امد 3ك 
به تعبير زيباى سعدى: 

همه از دست غير مى نالند 
سعدى از دست خويشتن فرياد 
"'. جرابى رمى سه كانه 


«اكنون» اين سه بت را در منى شناختى؟ اين سه مظهر ابليس» در وسوسه ابراهيم! جمره اولى ضد عرفات» جمره وسطىء ضدٌ 
مشعر» جمره عُقبى ضدٌّ منا. اين سه بت» سه عامل اصلى و نيرومند ابليسى اند كه بر سر راه ابراهيم شدنء در كمين انسان نشسته 
اند و او رااز انجام دادن رسالت خدايى اش مانع مى شوند. آنها به طور دقيق جه مى كنند؟ بيام حق را مسخ مى كنند و آدمى 
را با تكيه بر قوى ترين دلبستكى اش - كه بزركك ترين نقطه ضعف و لغزشكاه سقوط اوست - از رفتن به سوى كمال و انجام 


دادن مسئوليت حق باز مى دارند و او را فلج مى كنند. نشانى ديكرى كه دارند و ما را در يافتن 


.98 حج نماز بز ركك» صص "9 و‎ -١ 


ع 81 


مصداق هاى عينى شان - كه به آنها اشاره دارند - يارى مى كنندء اين است كه اين سه بتء سه بت مستقل هستندء هر كدام 
ثامى دارئد و يايكاهي» اما هر سه همدست اتدل و هر سه ون ركك خط سيرئده هر سه بوسر واه انسان مسكول اند و انسان دو راة 
0)...اين سه همان زور و زرو تزويرند. جامعه رشد كرد. نهادها و نظام ها يبجيده شدء تقسيم بندى» تخصص و طبقات 
بيش آمد؛ قابيل» قدرت حاكم» قدرت تعيين كننده» غاصب حق و صاحب همه جيز» در سه جهره نمودار شدء بر هر يكك از 
اين سه يايكاه جداكانه تكيه زد و سه قدرت زور و زرو تزوير را يديد آورد. اين سه. تو را از بندكّى خدا به بندكّى خويش 


مى خوانند. اى ييرو آن بت شكن بزركك! سرباز توحيد! هر سه بت را بشكن!) (7) 
؟. رمى جمرات»؛ نماد «تبرّى» (دافعه) در كنار «قو لى» (جاذبه) 


جهان هستى» جهان جذب و دفع استء و هر جيزى در آن - از جماد تا نبات و حيوان - همواره امورى را جذب و امورى را 
دفع مى كنند. بى كمان انسان ها نيز نبايد از اين قاعده مستثنا باشند» و براى هم سويى با اين قانون عام آفرينش» و به جهت 


٠ ٠ 2> 5 5 5 -. 5 ٠6‏ جإاء لء. 5 5 3 ا 
حفظ موجوديت و بقاى مادى و معنوى خويشء ناكزير از ييروى از اين قانون هستند. به تعبير استاد شهيد مرتضى مطهرى: 


انسان موجودى نيازمند است و ذاتاً محتاج» آفريده شده است. با فعاليت هاى ييكير خويش مى كوشد تا خلأهاى خود را بر 
كند و حوائجش را برآورد واين نيز امكان يذير نيست به جز اينكه به دسته اى ببيوندد واز جمعيتى رشته بيوند را بككسلد تا 
بدين وسيله از دسته اى بهره كيرد و از زيان دسته اى ديكر خود را برهاند. ما هيج كرايش و يا انزجارى را در وى نمى بينيم» 


مكر اينكه 


.١7١ تحليلى از مناسكك حجء على شريعتى» ص‎ -١ 
.177* تحليلى از مناسكك حجء على شريعتى» ص‎ -١ 


ص: انوع 


از شعور استخدامى او نُضج مى كيرد. روى اين حسابء مصالح حياتى و ساختمان فطرىء انسان را جاذب و دافع يرورده است 
غير از اينهاست كه نه منشأ بهره اى هستند و نه زيانبارند» بى احساس باشد. در حقيقت» جذب و دفع» دو ركن اساسى زندكى 


بشرند و به همان مقدارى كه از آنها كاسته شود در نظام زندكى اش خلل جايكزين مى كردد. )١(‏ 


ازاين رهكذرء رمى جمراتء نماد دافعه و تبدرى خواهد بود. دافعه و تبّى از همه كسانى كه ابليس هستند و در خط شيطانتدء 


و وجود آنها براى انسان» بسى مايه زيان است. شهيد مطهرى مى كويد: 


رمن جمرات رمز اظهار تثفر است.. كفته شده اسث آنجا مقبره سه ثفر از خائنيق است كه ذن داستان فيل با دشمتان تبانى كردة 
وبه دوستان خيانت كردند. جه مانعى دارد كه اين اظهار تنفر» هر سال به صورت زنده ترى اجرا شود و خائنين روزء مجسمه يا 
تقالغاة فى شوة واعسلميه تكال الياءرااشكاراة كس 0 


آيت الله طالقانى نيز دراين باره مى كويند: 


انكيز شيطانى بوده است. هر حاجى با زدن هفت سنكك به آن يايه سنككى» نسبت به شرك و شيطنت تبرّى و بيزارى» مى جويد 


وآن راازخود دفع مى كند. اما راستى مكّر جز با همدستى و همفكرى مى شود اين بيزارى را به كمال خود رساند و طاغوت 
ها 


1١ "و‎ ١ جاذبه و دافعه على (ع) » شهيد مطهرى» صص‎ -١ 


7- حج. ص /. 


ص: عع 


وسركش هاو شيطان ها رااز سر راه تكامل بشرى برداشت؟ و تا باقى مانده آثار فكرى و عملى اينان يابرجاستء؛ ممكن 
نيست فكر و اراده مردم ييش برود و استعدادها بيدار و فعال كردد. اكر همدستى و همفكرى در ميان مردم باشد. كرجه هيج 
سلامى هم نداشته باشند» مى توانند با «ريكك و سنكك» » سركشانى را كه مردم را به عبوديت و بندكى خود مى خوانند» از سر 
راه بردارند و دفن كنند. )١(‏ 


. رمى جمراتء نماد همانند سازى خويش با حضرت ابراهيم (ع) 


كرجه رسالت اصلى ييامبرانى جون حضرت ابراهيم (ع) الهى كردن آدميان استء براى آنها كه كنجايش روحى آنها در اين 
اندازه نيستء راه تشبه به ييامبران الهى هموار است. براى هر انسانى كه سر در سوداى تعالى معنوى و عروج روحانى دارد؛ اين 
امكان فراهم است كه اككر توان خحدايى شدن ندارند» بيامبركونه شود ويا در جاى ياى ييامبران بنهد. در حقيقت كسى كه 
رمى جمرات مى كند و از ابليس و وسوسه هايش واز نفس و خواسته هايشء بيزارى مى جويد و آنها را هدف سنكك برائت 
خويش قرار مى دهدء شبيه ابراهيم شده است و از ابراهيم (ع) آموخته است كه هر آنجه مانعى بر سر راه تسليم در برابر 
خواست يرورد كار هستء بايد رمى شود. جنين كسى شبيه ييامبران مى شودء و از او بوى نبوت به مشام مى رسد. امام محمد 


غزالى در اين باره مى نويسد: 


واما انداختن سنككء مقصود وى اظهار بندكى است بر سبيل تعبد محضء و ديكر تشبّه با ابراهيم - صلوات الله عليه - كه بدان 
جايكاف ابلس يبان وى احدواات كاوق را وو ضبيي افكنده ستكة بر وى اتدالغنه اسع يس اكر دوتخاطر شو ابد كة 
شيطان» وى را بيدا آمد و مرا بيدا نيامده استء بيهوده سنكك جه اندازم؛ بدان كه به همين خاطر. شيطان براى تو بيدا آمد 


-ه 


سنكك 


.١ درس هاى قرآنى» ص‎ -١ 


ع8 


بينداز تا يشت وى بشكنىء» كه يشت وى بدان شكسته شود كه تو بنده فرمان بردار يرورد كار باشىء و هرجه تو را كويد كه 


#. رمى وزنده ننه داشتن روح فداكارى 


«احتمال دارد كه اين عمل (يرتاب سنكريزه) » رمز فداكارى و نشان كذشت از مال در راه خخداء براى دفاع از حريم دين و 
فبارزع ا مياق نحو :و حقلت باشل وى كناف رمت الاي ان بك طرق نا رساقدة انان يداكله كوم وغرفات هعرف 
الله دنيا را در نظرش كوجكك و بى مقدار مى سازد و در «مشعر عالى انسانى» تمام جمال هاى دنيايى از مال و جاه و مقام را 
در جنب جمال اعلاى الهى» مانند ستكك و خاكء بى مقدار جلوه مى دهدء ولى از طرف ديككر براى حفظ استقلال و 
موجوديت امت اسلامى در برابر دنياداران» دستور جمع آورى ثروت و تحصيل قدرت مى دهدء تا وقتى ميدان مبارزه و نبرد با 
دشمن ييش آمدء بى مضايقه» در راه دفاع از حريم ايمان و كوبيدن دشمنان» فداكارى كند و از مال و جاه خود بككذرد و حبٌ 


دنيا مانع راهش نكردد. 


ماهم كه به عرفات رفته ايم و در موقف مشعر به عالى ترين درك و شعور انسانى رسيده ايم» هرجه را كه جز خداست» در 
كنار خداء همانند سنكريزه هاى بيابان ديده ايم» و براى اطاعت امر خدا مقدار معينى از آنها را جمع كرده و همراه خود آورده 
ايم» اينكك كه به وادى منا آمديمء بايد آماده فداكارى شويم و آنجه از مال و جاه دنيا در دست داريم؛ طبق امر خدا به مصرف 
برسانيم؛ و به طور كامل نشان دهيم كه ما همجنان نسبت به امر خدا وفا داريم و سنكريزه هاى رنككين مال دنياء همجنان در نظر 


ما سنكريزه و 


١‏ - كيمياى سعادت» ج ١‏ ص73738. 


ص: ومع 


بى ارزشند و هركز نمى توانند مانع از فداكارى ما بشوند, و به جاى خدا در دل ما بنشينند و بر قلب هاى ما حاكم كردند» . 
م0 


/ا. رمى و قمرين انقياد در بندكى 


«انداختن سنكك, اظهار بندكى است. بايد سنكك انداخت تا يشت شيطان را شكست و اعلام نمود كه من فقط از خداوند فرمان 
برى مى كنم. سنكك انداختن؛ تمرين انقياد و بندكى استء اظهار امتثال و عبوديت است. شيطان زمانى خوار و ذليل مى شود 
كه انسان را بنده منقاد دا ببيند. حاجى با رمى» فرشته خو شده واز دام ابليس مى رهد. شيطان, مظهر اسم البعيد است و 
سالك كوى دوست,ء مظهر اسم القريب او بايد با رمى خويش از شيطانى كه دور استء دورى كند و به قرب خويش به محضر 
ربوبى بيفزايد» و بداند كه جيزى همائند بند كىء او را به خداوند» نزديكك نمى كند» . (7) 


نكته: مستحب است ستكريزه ها را يكى بعد از ديكرى روى انككشت ابهام (انككشت بزركك دست) بككذارد و با سراتكشت 
سبابه» به سوى جمره يرتاب كند. شايد سر اين دستور آن باشد كه اى مسلمانان! متوجه باشيد اككر شما از خود. قدرت ايمان و 
اتحاد نشان بدهيد و صابر و ثابت قدم باشيد» دشمنان دين و ايمان شما آنجنان ضعيف و زبون مى شوند كه با يكك اشاره 


اندكك از جانب شماء منكوب مى شوند واز ياى در مى آيند. 2*0 


.١784 حج برنامه تكامل» صص78١ و‎ -١ 
.697 و‎ 58١ ؟- اسرار عرفانى حج؛ صص‎ 
.18١ حج برنامه تكامل» ص‎ - 


ص: لامع 
فصل بانزدهم: قربانى 

اشاره 

فصل يانزدهم: قربانى 2١2‏ 

كبش مُنى را به مناء ريز خون 

نفس دنى را به فنا كن زبون 27 

كر نباشد حج و عمره و رمى و قربان كو مباش 
اين شرف ما را نه بس كز تيغ او قربان شويم (*2 
خاك منا زكوهر ترموج زن جو آب 

از جشم هر كه خاكى و آبى است كوهرش 
آورده هر خليل دلىء نفس ياكك را 

خون ريخته موافقت يور هاجرش 

استاده سعد ذابح و مريخ زير دست 

حلق جمل بريده بدان تيغ احمرش 2050 

هر خون كه رانده از تن قربان خواص تو 
كلكونه عذار خواص جنان شده 

خون بهيمه ريخته هر ميزبان به شرط 

تو خون نفس ريخته و ميزبان شده 

(0) عشق» تشنه مى شود خون بايدش داد. سرد مى شود آتش بايدش زد. 


كرسنه مى شودء قربانى بايدش كرد. 


-١‏ واجب است بر كسى كه حج تمتع به جا مى آوردء ذبح يكك هدى؛ يعنى يكك شتر يا يكك كاو ويا يكك كوسفندء البته شتر 
افضل است و يس از آنء كاو بهتر است. (منتخب مناسكك حج» ص 778) 

.0١18 هفت اورنكك؛ ج1١ ص‎ -١ 

'- ديوان حكيم سنايى غزنوى» به سعى و اهتمام: مدرس رضوىء ص18١6.‏ 

6- ديوان خاقانى» به كوشش: ضياءالدين سجادى» ص18١7.‏ 


6- ديوان خاقانى» به كوشش: ضياءالدين سجادى» ص 07 5. 


ص: /52 

عشق با قربانى؛ با خونء نيرو مى كيرد. زلال مى شود» رشد مى كندء باكك و بى لكك مى شودء كرم و نورانى مى شود. . . 
از هرجه جز خود زدوده مى كردد. 

مجرّد» بى غشى؛ صافى» ناب! 

واكنون عيد قربان است. . . 210 

تا يياده نمانم» سوارم نخواهى كرد. 

تا بى يناه نكردم؛ يناهم نخواهى داد. 

تا نيفتم» دستم را نخواهى كرفت. . . 

و مى دانم 

مرااز رنج «داشتن» برهان! 

جقدر تماشاى جان خراش دست و يا زدن 

وتلاش جان دادن و مردن اين ذبيح عزيز 

برايم لذت بخش است! 

اسماعيل من» آرام و صبور جان بسيار! 272 

أ. قربانى» از شعائر الهى 

«خداوند در سوره بقره آيه /1" مى فرمايد: 

وَ الْبدْنَ جَعلناها لَكُمْ مِنْ شَّعائْر الل لَكُمْ فيها حير 

و شترهاى جاق و فربه را [در مراسم حج] براى شما از شعائر الهى قرار داديم؛ در آنها براى شماء خير و بركت است. 


خداوند در اين آيه شريفه از مسلمانان خواسته است كه نسبت به قربانى» اقدام 


.7١18ص دفترهاى سبزء على شريعتى»‎ -١ 


.5١9 دفترهاى سبزء على شر بيعتى» ص‎ -١ 


ص: ومع 


نمايند و اخلاص را فراموش نكنند و آن را شعائرى بدانند كه محافظت بر آن ضرورت دارد, و اهمال از آن؛ حرام و نامشروع 
افعت) .1150 


آن شعائر شد مناسكك بالتّمام 

خاص يا باشد به بدن اندر كلام 
اشتران كا رند يعنى بهر نحر 

خوب وفربه ازهر آن وادى و شهر 
مرشما را اندر آنها سودهاست 

تا به وقت نام برده كآن هدى است (5) 


«آنه مارى شيمل» مى نويسد: جايكزين يكك قربانى حيوانى به جاى قربانى انسانى در مركز داستان آمادكى و ميل [حضرت] 


در روز عيد اضحىء در دهم ماه ذى حجه. در خلال سفر به مكه و يا در موطن خويش» جشن مى كيرند. 


منتقدين جديد و نيز برخى از مسلمان ها همواره يرسيده اند كه جرا اين همه اتلاف كوشت حيوانات در مراسم حج اتفاق مى 
افتد. . . آيا در عصر ما منطقى تر نيست كه به عوض توزيع كوشت و جرم و يوستء يول آن را به فقراى محتاج بدهند؟ اما 
فقهاى الهى بر قربانى كردن به عنوان يكى از شعائر الهى» تأكيد مى كنند و اصرار مى ورزند؛ زيرا به اعتقاد ايشانء تنها در اين 
صورت است كه نيت واقعى شخص قربانى كننده در يادآورى خاطره جايكزينى يكك حيوان به جاى يكك قربانى از جنس 
انسان» توسط مؤمنين» از نو به نمايش در مى آيد. كوسفند و يا قوجى كه قربانى شده - به اعتقاد بعضى از مؤمنين - در روز 
قيامت ظاهر خواهد شد تا صاحب خود را از روى يل صراط به بهشت راهنمايى كند. 20 


.١198ص اسلام 0 لد كن‎ -١ 
.11//6 ؟- شرح جامع تعسير عرفانى و منظوم قرآانى صفي عليشاه. ج 28 ص‎ 
رمز كشايى از آيات الهى» صص/767 و//78.‎ -* 


صض: 67١‏ 
استاد شهيد مرتضى مطهرى دراين باره مى نويسد: 


قطع نظر از آزار و اذيت [حيوان قربانى] جه رابطه اى ميان رضاى نخدا و ريختن خون يكك حيوان است؟ مكر خداوند - العياذ 
بالله - خونخوار است و از اينكه خون حيوانى ريخته مى شودء مسرور و خوشحال مى شود؟ ايراد ديكر به قربانى اين است كه 
يادكار توحش است. در قديم در اديان وثنى و بت يرستى» مذبح هايى بوده است و مردم براى رضاى بت ها قربانى مى كرده 
انك وخيال مى تموذند آن بت غااز آن كوشت ها استفاده فى كتند. . . اما جواب: 


راجع به اين قسمت كه جه فايده اى بر ريختن خون مترتب مى شود. اين در صورتى صحيح است كه هدف از قربانى و 


است كه انسان به كمال فردى و اجتماعى خود برسد. 


صرف ريختن خونء نه به كمال فردى انسان كمكك مى كند و نه به كمال اجتماعى او. ولى اكر هدف اصلىء اطعام و انفاق 
باشد. . . آن ايراد وارد نيست. البته يكك نكته هست و آن اينكه منافات ندارد كه اين عمل دسته جمعىء احياء و زنده كردن 
خاطره اى از قهرمان توحيدء حضرت ابراهيم (ع) باشد. به او امر شد عزيز و نور جشم خود را در راه خدا قربانى كند واو 
حاضر شد. بعد به او كفته شد: مقصود, فقط تسليم بود» كوسفندى به جاى فرزندء قربانى كن. اين كوسفند فدا كردن» تجديد 
آن خاطره و تعظيم آن قهرمانى است. )١(‏ 


.٠١" و‎ ٠١7 حج؛ صص‎ -١ 


ص: لاع 
5 قربانى» نماد ايثار و فداكارى 


ايشار و فداكارىء ويذكى انسان هاى بزركك و يكى از عوامل امتياز و برترى آنها بر ديكران است. برخى از مقام هاى والاى 
معنوى جز با ايثار آنجه محبوب انسان استء به دست نمى آيد. دستاورد بزركك ايثار آن است كه هم, راه خوشبختى و 
ييشرفت را براى شخص ايثار كر هموار مى كندء و هم براى مردمان جامعه. براى مثال» آنكه در موقعيت جهاد قرار مى كيرد و 
بدن يا جان خويش را ايثار مى كند» هم در ص/ٍ يشرو مجاهدان در راه خدا قرار مى كيرد و هم جامعه را از كزند متجاوزان 
و ستمكاران ايمن مى دارد. در اهميت ايثار همين بس كه تا انجام نشود» دست شيطان هاى جنى و انسى به طور كامل كوتاه 
نخواهد شد. حاجى در عيد اضحى با قربانى كردن» درس بزركك ايثار را فرا مى كيرد و مى آموزد كه تا كاهى عزيزترين 
جيزهاى خود را قربانى نكند» رضايت خدا را به دست نخواهد آورد و سير معنوى او تمام نخواهد شد؛ همان كونه كه حج 
بدون قربانى» حجى ناتمام است. 

آيت الله طالقانى مى كويد: 

... حج كزاران» حيواناتى را كه به آنها علاقه دارد براى قربانى ذبح مى كنند. بزركك ترين مرحله فداكارى» كشته شدن 
است. اما از آن بالاتر اين است كه انسان فرزند خود را فدا كند! باز از آن بالاتر اين است كه انسان فرزند دلبندش را به دست 
خود قربانى كند. اين همان كار ابراهيم (ع) در سرزمين وحى بود كه خود و فرزندش براى جنين فداكارى آماده شدند واز 


آزمايش الهى ييروز و سربلند بيرون آمدند. ابراهيم خليل نداى توعديق وات كه تداى ازافق ون ال تدهاع هد كن كين خداست 


-از كنار همين خانه سر داد و دعوت به حج و قربانى را اعلام كرد و يرجم حق و جهاد در راه او را برافراشت. 


ص: اع 


و ظلم و طغيان باز جهان را تاريكك كرد تا اينكه در كنار همين خانه و مكان و مناسكك الهام بخش آنء خاتم ييامبران (ص) 
برخاست و ييام توحيد» جهاد با شركك» يرستش غيرخداء مبارزه با طغيان و دعوت به اسلام را با همه احكام و قوانينش به جهان 
واكون بشر رساند. يس از آن حضرت,. بار ديكر جاهليت با كفر و شرك و طغيانشء اما اين بار در زير نقاب اسلام» سر 


برآورد! 


فرزند عزيز او حسين بن على (ع) كه وارث جد اعلايشء ابراهيم خليل (ع) و جهاد جدش رسول خدا (ص) و يدرش حضرت 
على (ع) بودء براى به ثمر رساندن اهداف نياكانشء در كنار همين خانه خدا و در همين روزهاى حجء در سال شصت هجرىء 
قيام كرد تا حج و قربانى را در صورت حقيقى خود بنماياند و بدل را به اصل و تمرين را به عمل بينجاماند و سنكك را به سلاح 


جنكك و قربانى كردن كوسفند را به ايثارى بزركك يعنى قربانى كردن عزيزان و فرزندان مبدل كرداند. 


خطبه امام (ع) كه در همان شب حركت به سوى عراق ايراد فرمود ودر حكم بيانيه آن حضرت است و بيانات ديكر آن 
حضرت در آغاز حركت از مكه و ميانه راه و نزديكك قربانكاه كربلا و سخنان ديكرى كه در شب و روز عاشورا بيان فرمود و 
همجنين عمل و حركتش در ايام حج. همه بيان و اعلا-م همين حقيقت است كه جون همه جيز مردم و مسلمانان در معرض 
هجوم قرار كرفته و سرنوشت مسلمانان به دست كسى جون يزيد افتاده استء وظيفه همه اين است كه حج را بدل به عمره و 
جامه احرام را بدل به لباس جنكك كنند و به جاى مناء در صحنه كارزار قربانى دهند! و دست به ايثار و فداكارى عملى و 
بزركك بزنند. 12 


.١ درس هاى قرآنى» ص‎ -١ 


ص: عع 
شيخ محمود شلتوت نيز مى نويسد: 


قربانى كردن نيز كام نهادن در يلكان رشدء مقام ايمانء ايثار و اوج كرفتن به سوى صفاء ياكى و ريختن خون رذالت با دستان 
فضيلت است و رمزى است در راستاى ايثار و فداكارى. )١(‏ 


:2 قربانى» نماد ذيحج نفس اماره 


ءيس به منا رويد و آرزوهاى حقانى را در آنجا دريابيد كه آن قربانى نمودن محبوب ترين جيز خويشء در راه محبوب مطلق 
است. بدانيد تا ازاين محبوب ها كه بالا-ترينش حب نفس است - و حب دنيا تابع آن است - نككذريد به محبوب مطلق نمى 


رسيد)» . ل75) 


كار را بايد ريشه اى انجام داد. براى دفع آفات بايد سراغ ريشه رفت و از ريشه آن را خشكاند. برخى براى رهايى از آسيب 
كرم هاى برآمده از لجنزار» آنها را نابود مى كنند» برخى نيز به سراغ ريشه توليد كرم مى روند و لجنزار را مى خشكانند؛ زيرا 
تا لجنزار استء همواره كرم از دل آن مى جوشد. يس بايد لجنزار را از ميان برد تا از آزار كرم ها در امان ماند. مثال انسان و 
نفس اماره او و صفات رذيله فرابه حون اسع دوي كن عاق نايسند» هر اندازه هم از ميان بروند» جون نفس اماره - كه همان 
لجنزار و سرجشمه است - در وجود انسان باقى استء همجنان از دل آن صفات ناشايست مى رويد. نفس اماره» همان 
«خواهش» و «خواستن» است و تا زمانى كه اين خواهش و خواستن در آدمى از بين نرود» - و به خواستن مشروع و معقول و 
آميخته به قناعت تبديل نشود - همواره زمينه رويش انواع لغزش ها و صفات رذيله در انسان وجود خواهد داشت. بنابراين 
جاره كار در ذبح نفس اماره و قربانى اين «خواهش») و «خواستن» است. قربانى كردن» نماد ذبح اين نفس اماره است. به تعبير 


د كتر على شر يعتى: 


.5١7١ اسلام قي لك كن ص‎ -١ 


١؟-‏ صحيفه حج. ج ا ص 186. 


ص: عع 


الاتوة دز مسا سياف : الراهيسى: .و اسعاعيلة: وا يقر باتكاة اووذه اى» اسفاعيا كيت ححسيتة؟ عقامك؟ ابرويت؟ موقيت و 
شخلت ؟ يولك ؟ انه انث # ماغت؟ اتؤسيلث © معشر قك ؟ سانو اقه الك علفت ؟ ورحه اث ؟ حترت ؟ روحاتيفت؟ باسك ؟ تافك؟ 


يكامك العاف تعراقيفة وباب ةا 


من جه مى دانم؟ اين را تو خود مى دانى» تو خود آن راء او را...» هرجه هست وهر كه هستهء بايد به منا آورى و براى 
قربانى انتخاب كنى؛ من فقط مى توانم نشانى هايش را به تو بدهمء آنجه تو را در راه ايمان» ضعيف مى كندء آنجه تو را در 
رقئ به مانن هئ خوائد؛ انعد كو يوا دن راه مسئوليك به ترذيد مى افكنده» انه تريرابه خوة بسته ات وانكه واشعه اسك 
آنجه دلبستكى اش نمى كذارد تا بيام را بشنوى» تا حقيقت را اعتراف كنى. آنجه تو را به فرار مى خواند» آنجه تو را به توجيه 
و تأويل هاى مصلحت جويانه مى كشاند و عشق به او كور و كرت مى كند و تواكر به سراغ نفس اماره ات بروى و آن را 
قربانى كنى» همه آنجه كه كفته ام از صفات نايسند» يكجا از ميان خواهد رفت. )١(‏ 


خيز و بيا به نزد من» كن تهيم ز خويشتن دشمن جان من منم» هست عدو كنايتى 
رو بنماى يكك نفس تا برهم زخويش من 

كشت مرا «من» و ز تو هيج نشد حمايتى 

نيست عجب اكر كنم شكوه ز دشمنى جو خود 

دوست زدوست مى كند بيكه و كه شكايتى (1) 

وك ذه انا كوس كن 

همجنين در ذبح نفس كشتنى 

تن جو اسماعيل و جان همجو خليل 

كرد جان تكبير بر جسم نبيل 

كشت كشته تن ز شهوت ها و آز 


.168 و‎ ١58 تحليلى از مناسكك حج؛ صص‎ -١ 
.5 ٠5ص كليات اشعار فيض كاشانى»‎ -١ 


6"- مثنوى معنوى» دفتر سومء بيت هاى ,1١ 8 - ”١5*‏ 


ص: هرا 


؟. قربانى» نماد تسليم و رضا در برابر رنج ها و بلاهاى دوست 


بزركك ترين مقامى كه بنده در بيشكاه يرورد كار به دست مى آورد؛ در اثر تسليم ورضا در برابر خواست يروردكار است. 
برجسته ترين و درخشان ترين ويزكى اولياى الهى» تسليم در برابر داده هاى حضرت دوست است. براى آنها كه به اين مقام 
رسيدند» هرجه از دوست رسدء نيكوست؛ يس اكر آسايش استء زيباست و اككر رنج است نيز» زيباست. اين روحيه تسليم در 
آنها موجب: كوارا شدن بلاها مى شود؛ زيرا از جاب دوست است. عطار نيشابورى در داستانى نمادين» دراين باره زيبا سروده 


است: 

عاشقى مى رفت سوى حج مكر 
شد بر معشوق بر عزم سفر 

كفت: اينكك در سفر افتاده ام 
هرجه فرمايى» به جان» استاده ام 

در زمان» معشوق آن مرد نؤند 

نيم خشتى» سخت»ء در عاشق فكند 
همجو درّيش از زمين برداشت مرد 
بوسه بر داد و درو سوراخ كرد 

سن نه كردن درفكتد اشوابه ناز 
مى نكرد از خويشتن يكك لحظه باز 
هر كك ازاو يرسيد كاين جيست اى عزيز؟ 
كفت: زين بيشم جه خواهد بود نيز؟ 
در همه عالم بدين كيرم قرار 

كاينم از معشوق آمد يادكار )١(‏ 


«هجويرى) در ١اكشف‏ المحجوب» مى نويسد: موسى (ع) دختر شعيب (ع) را بر حالى هرجه صعب تر بككذاشت و به خداوند 


تسليم كرد. ابراهيم هاجر و اسماعيل: را برداشت و به «وادى غير ذى زرع» برد و به خداوند جلّ جلاله تسليم كرد. و مر ايشان 
رادل مشغولى بزركك خود نساختند و همه؛ دل در حق تعالى بستند تا مراد دو جهان برآمد اندر حال بى مرادىء به تسليم امور 
به خداوند عرَّوجِلٌ. (؟) 


.٠١7؟ص كشف المحجوب» ابوالحسن على بن عثمان هجويرى»‎ -١ 


ص: اع 


از آنجا كه يبشينه قربانى» به قربانى كردن حضرت اسماعيل (ع) به دست حضرت ابراهيم (ع) برمى كردد و اينكه عمل قربانى 
كردن اوء از تسليم و رضاى وى در برابر خواسته يرورد كار خبر مى دهدء هر قربانى اى نيز كه حاجى در سرزمين منا انجام مى 
دهدء در دل خود آموزه. «تسليم و رضا در برابر رنج ها و بلاهاى حضرت دوست را دارد. حاجى با اين عمل مى آموزد كه 


سه مرحل يشت سر هم است: [اول] عرفات (شناختن) » [دوم] مشعرالحرام (شعور در حرم وحريم انسانيت و [سوم] مناو 
قربانى. . . روز عيد؛ عيد قربانى كردن» عجب عيد متضادى است! هميشه عيدهاء عيد متولد شدن است,ء و اينجا عيد؛ عيد 
قربانى كردن است؛ خيلى فرق دارد. هميشه جشن تولد بجه را مى كيرند» و در اينجا هركسى جشن قربانى كردن بجه اش را 
مى كيرد! اينجا دو كار مى كنيم: يكى حمله؛ دوم تسليم» حمله به اين سه مظهر شيطانى» سه جمره؛ و تسليم مطلق» تا حدى كه 
جر كين ريده اسكاع يل ناكرا يداقرناك اليناة معلل قربا كبن 


بازدر آن كوش كه قربان كنى 
هرجه كنى كوش كه با جان كنى 
تيغ وفا بر كلوى جان بنه 

كردن تسليم به فرمان بنه 

دست جه باشد كه از آن خون حكد 
خوش بود آن كز دل محزون جكد 
جان كه نه قربانى جانان شود 
جيفه تن بهتر از آن جان شود 
ساتعك ارد عطي ف رفي مواسة 
نع ناحير ارك قفتت فنا در تابي 
كشته درين بى حد و قربان بسى 
تشنه به خون تيغ به كف هركسى 


هر كه نشد كشته ث شمشير دوست 


.558 ميعاد با ابراهيم» على شر يعتى » ص‎ -١ 


ص : //51 

سرخى خون آيت صنع الله است 
كشعه شو اتجاى كه قريانكه است 
آن همه جوينده كه اينجا درند 
جان بفروشند وغم دل خورند 

ه ركسى و همت والاى خويش 
سود برد در خور كالاى خويش 
سربكش از تيغ و فرود آر سر 
كرده ز سر قيد علايق بدر 

كر سر موييست علايق ترا 

نيست يكى خدمت لايق ترا 

رو سر تسليم ورضا بيش كير 
در ره دين تركك سر خويش كير. ١‏ 


4. قربانى و تعبّد محض و بى جون و جرا 


اكرجه يرورد كارء بند كانش را به «تعّد) همراه با فهم جرايى آن و عبوديت با آكاهى از حكمت آنء دعوت مى كندء, كاهى 
نيز به منظور امتحان آنها و آشكار كردن ميزان بندكى آنان و افزودن مقدار تعبدء از آنها مى خواهد كه تعديد محض و بى 


اين مسئله را بايد طرح كرد كه درست است كه هر دستورى مصلحتى دارد كه عقلء احياناً آن را در مى يابد ولى آيا اكر 
لاط بدستورض واالنقضا يه متك طبن رحا وميكا ارو قري غبوقيك انيف رااكزستكيت اننا لوه داكن 
حكم تعبد و تسليم بجا آورد و حكمت آن را حواله كند به امراوء قطعاً اقرب به تعبد و تسليم است (5). . . مسئله فدا كردن 
فرزند به دست ابراهيم (ع) به دو شكل مى تواند باشد. او شكك ندارد كه قربانى كردن فرزند يعنى فرزند را در راه خدا دادن» 
اوج ككذشت است واى بسا انسان هايى كه حاضرند جان خودشان را بدهند» ولى حاضر نيستند كه زنده بمانند و جوان 


عزيزشان كشته بشود. اما دراين كار اين قهرمان توحيد در داستان ذبح 


.178 سفرنامه منظوم حج, شاعر: محيى لارى» صص7١١ و‎ -١ 


1- حجء صص /91 و /4. 


ص: ذا 


فرزندش اسماعيلء يكك نكته اى وجود دارد كه قرآن نقل كرده است و اين نكته جالب توجه است. ببينيد» يكك وقت هست به 
انسان دستورى مى دهند كه فلسفه آن روشن است؛ يعنى عقل آدم آن را دركك مى كند و مى فهمد. خوبء آدم يكك كارى 
مى كند كه هم دستور خداست و هم جيزى است كه عقل خودش هم فلسفه اش را درك مى كند. البته اين يكك انكيزه 
ضرورى براى ما مسلمان هاست كه همه دستورهايى كه خدا در قرآن وسنت به ما داده» يكك فلسفه اى دارد» منتها ما بسيارى 
ازاين فلسفه ها را دركك مى كنيم و بسيارى را هنوز دركك نكرده ايم. اسلام ما را تشويق مى كند كه به فلسفه هاى احكام يى 
ببريم؛ يعنى اككر فلسفه هاى احكام را بفهميمء اعتقاد ما به اسلام» بيشتر مى شود. اما يكك نكته هست و آن اينكه اكر يكك مرد 
بزركى به انسان دستورى بدهد» يكك وقت انسان فلسفه آن دستور را مى داند و يكك وقت نمى داند. كسى كه حاضر است امر 
كسى را اطاعت كندء مى آيد به او مى كويد آقا! من يكك كرفتارى دارم اين كرفتارى را جطور حل كنم؟ مى كويد: برو 
فلان كار را يكن! 


خال» اكرناو فلسقه ان سعور اوزا تفههيده و“صرفا زوى اغشاد كامل .به فرماق فرمان ذهئذه عمل كنده اين ال نظن اطاعت:و 
عبادتء مقام بالاترى دارد. او به قدرى به دستورهاى اين آقا يا به دستورهاى اين طبيب مطمئن است كه با اينكه يكك ذرّه از 
فلسفه آن» جيزى نمى داند» ولى مى كويد من آن را مى دانم. مثل اينكه شما خودتان كاهى اوقات به يكك طبيبى آن قدر 
اعتماد بيدا مى كنيد» كه هرجه بككويد و لو آنكه يكك ذره اش را نفهميد» عمل مى كنيد. يكك كسى مى كويد آقا! اين كارها 
جيست كه مى كنى؟ مى كويى آن كسى كه من حرفش را كوش مى كنمء آن قدر به او اطمينان واعتماد دارم كه مى دانم 


بيهوده حرف نمى زند ويكك حسابى در كار است. 


ص: 4/اع 


اين را من مخصوصاً به جوانان عرض مى كنم كه از نظر مقام عبوديتء با اينكه انسان خوب است كوشش كند فلسفه هاى 
احكام را بفهمدء اما اين مسئله سبب نشود كه شخص بككويد كه من هر دستورى را كه فلسفه اش را بفهمم, به كار مى بندم؛ 
اما اككر فلسفه اش را نفهمم به كار نمى بندم. اين معنايش اين است كه من به اسلام اعتماد كامل ندارم» او دستورش را بدهد 
من اكر خودم فلسفه اش را فهميدم؛ عمل مى كنمء اككر نفهميدم, نه. نه شما بايد اين جور باشيد كه بككوبيد من به دستور 
اسلام اعتماد دارم» هرجه اسلام بكويد» مى كويم: «آمَنَا و سَلٌ مناه » من عمل مى كنمء ولى براى اينكه معرفتم زياد بشود» مى 
خواهم فلسفه اش را بفهمم؛ نه اينكه براى اين عمل بكنم كه مى خواهم فلسفه اش را بفهمم؛ نه من به هر حال به اسلام اعتماد 
دارم. (1) 


...كر خداوند به ابراهيم» قهرمان توحيد» مى كفت: ابراهيم! يسرت را بفرست در فلان جنكك كه بايد با كفار بجنكد و در 
آنجا در راه جهاد كشته بشود وابراهيم فرمان را عمل مى كرد, آن قدرها مهم نبود. به ابراهيم در عالم رؤيا امر مى شود: 
ابراهيم! فرزند جوانت اسماعيل را به دست خود به منا ببر. .. ابراهيم اعتمادش به امر خدا و تسليمش در مقابل امر خدا تا 
آنجاست كه يكك امرى كه از نظر عقل و فكر او هيج فلسفه اى نمى توانست داشته باشد. جون اعتماد داشت» كفت: خدا كفته 
است و من بايد در برابر دستور او تعد محض و بى جون وجرا داشته باشم» جون به او اعتماد و اطمينان كامل دارم اكر ما 
تنهاء زمانى كه فلسفه احكام را فهميديم» عمل كنيم و در غير اين صورت» عمل نكنيم» اخلاصمان كم است. (25 


...در داستان حضرت ابراهيم» موضوع» قربانى دادن استء از نظر اسماعيل» جان 


.1١5-1١١١ حج. صص‎ -١ 
.118 و‎ ١١5 حجء صص‎ -١ 


ص: الا 


خود را فدا كردن واز نظر ابراهيم» فرزند را در راه خدا دادن» و از نظر مقام تعتبد و تسليم» يكك موضوعى است كه اصللا براى 


لما شما وَ ئلهُ لِلْجَبين * وَ نادَيْناةٌ أنْ يا إراهِيم * قَدْ صَدَّفْتَ الُؤْيا إِنّا كذلك تَجزى الْمَحْسِنِينَ * إِنَّ هذا لَهُوَ البلا الْمَِينُ * و 
َدَيْناهُ بذِبْح عَظِيم (صافات:١8-1١1)‏ 


هنككامى كه هر دو تسليم [فرمان الهى] شدند و ابراهيم بيشانى او را برخااكك نهاد او را ندا داديم كه اى ابراهيم! آن رويا را 
تحقق بخشيدى [و آماده قربانى فرزند شدى]. ما اين كونه» نيك وكاران را ياداش مى دهيم. به يقين اين همان امتحان آشكار 


همين كه يدر و يسر تااين اندازه نشان دادند كه به دستور خدا اعتماد دارند» تسليم بى جون و جراى امر خدا هستند و در 
محض دارند» دستور رسيد كه كافى است. . . ما از بندكان اين را مى خواهيم؛ ما از بندكان» فداكارى در راه حق را مى 


خواهيم, ما از بند كان تعبد محض و تسليم در راه حق را مى خواهيم. (؟) 

كسى كاو با خدا جون و جرا كفت 

جو مشركك حضرتش را ناسزا ككفت 

ورا زيبد كه يرسد از جه و جون 

نباشد اعتراض از بنده موزون 

خداوندى همه در كبريايى است 

نه علت لايق فعل خدايى است. 200 

امام محمد غزالى نيز دراين باره زيبا و لطيف كفته است: اهل اسلام در اين شوق [به حج]؛ اهل و مال و وطن خود كذاشتند و 


جناز 


.١١2ص حج»‎ -١ 
.١ حج» صص7١١ وما‎ -١ 


مي كلش١‏ راز» شيخ محمود 5-7 شيسترى» ص 657. 


ص: ا 


سفر تحمل كردند و بنده وار قصد حركت كردند؛ و دراين عبادتء ايشان را كارها فرمود كه هيج عقّل بدان راه نيابد» جون 
سنكك انداختن؛ و ميان صفا و مروه دويدن؛ براى آنكه هرجه عقل بدان راه يابد. نفس را بدان أنسى باشد, كه داند كه هرجه 
مى كند براى جه مى كند. او جون بداند كه در زكات», رفق درويشان است. و در نماز» تواضع خداى جهان است و در روزه به 
خااكك ماليدن لشكر شيطان استء باشد كه طبع وى بر موافقت عقل حركت كند و كمال بندكى آن بود كه به محض فرمان 
كار كند كه هيج متقاضى از باطن وى بيدا نيايد. . . و آن كه كروهى عجب دارند كه مقصود و مراد ازاين اعمال جيست؟ و 
آن از غفلت ايشان بود از حقيقت كارها كه غرض اين است تا بندكى بدين بيدا شود» و نظر وى جز به محض فرمان نباشد» و 


هيج نصيب ديكر - عقل را و طبع را - بدان راه نباشد» تاااز وى جز حق و فرمان حق هيج جيز نماند. )١(‏ 
غزالى در جاق ذيكرف مى لويسد: 


...و زائثران را به كارهايى غير طبيعى و غريبء مكلف كرهده و به اعمالى» به ظاهر دور از طريق عقل» واداشته است تا ثابت 
شود كه اعمال ايشان فقط به قصد امتغال امر ومحض عبوديث است:وسبن ديكرق ثداره وبيدينة جهت بود كه حضرت 
رسول خدا (ص) فرمود: «يروردكارا به جهت اظهار بندكى و عبوديت واز روى حقيقتء در انجام دادن حج. تو را اطاعت مى 


كنم) . 10 


حكايت 


آورده اند كه «ابراهيم ادهم (رحمهالله)» » غلامى بخريد و جون غلام را به خانه آورد» كفت: «اى غلام جه مى خورى؟» كفت: 


«آنجه تووادهى) . كفت: «جه مى يوشى؟) كفت: «آنجه تو 


.1١ 2 كيمياى سعادت» ج 2 ص‎ -١ 


ص: 5/١‏ 
يوشانى» . كفت: «جه نامى؟) كفت: «آنجه تو خوانى» كفت: «جه درخواست دارى؟) كفت: «مرا با درخواست جه كار؟» 210 
محيى الدين عربى نيز مى نويسد: 


آنان (حج و عمره كزاران) ميهمان خدايند كه خداوند ايشان را به خانه اش دعوت كرده است و خداوند سبحان آنان را به 
مفارقت وطن و رهايى از خوشى و آسايش نخوانده و مبتلاى به براكندكى نكرده استء مكر آنكه نشان دهد جه كسى بر 
عبوديت او استوار است و جه كسى نايايدار؛ ازاين رو بيشتر اعمال حجء تعندات محض است و علت بردار نيست» كرجه كاهى 
مى توان از راه كشف و هشدار الهى كه بر دل هاى عارفان وارد مى شودء بدان ها دست يافت. 2752 


ابن عربى در جاى ديكّر مى كويد: 


بيشتر اعمال حج. تعتّد محض است و نزد فقيهانء براى آنها تعقل نمى شود» يس به ذات خودء عين حكمت است,ء و براى 
حكمت,ء موجبى وضع نشده استء و در آنء» اجر و ياداشى است كه در غير آن از عبادات نيستء و در آنء تجلى الهى است 
كه در غير آن از اعمال نيست. 20 


#. قربانى و ذبح شخصيت دروغين و نشاندن شخصيت راستين به جاى آن 
برخى شخصيت هاء كاذب و بدلى هستند. اين شخصيت نيستء بلكه توهم شخصيت است؛ يعنى آدمى» خودش نيستء» بلكه 


ديكرى است و آميخته با انواع رياكارى هاء غصه هاء غرورهاء و كزى هاست. قربانى كردنء يعنى تخريب و نابودى اين 


-١‏ كزيده جوامع الحكايات و لوامع الروايات» سديدالدين محمد عوفى» ص198. 
-١‏ الفتوحات المكيه» ج »١‏ ص ٠١‏ 
"- الفتوحات المكيه. ج ١‏ ص *82. 


ص: الع 


شخصيت يندارآميز و وهم آلودء و رسيدن به شخصيتى راستين و حقيقى. اين شخصيت كاذبء؛ همان وجودى است كه 
شاعران و عارفان بزركك. از آن به خار و خاشاكك تعبير مى كنند» و مى خواهند كه از اين «خودا بى خود كردندء تا «خود) 


راستين - كه آيينه تمام نماى يرورد كار است - آشكار شود. 

به تعبير زيباى مولوى: 

آن نفسى كه با خودىء بسته ابر غصه اى 

وان نفسى كه بى خودى مه به كنار يدت 

آن نفسى كه با خودىء يار كناره مى كند 

وان نفسى كه بى خودى باده يار آيدت 

آن نفسى كه با خودى. همجو خزان فسرده اى 

وان نفسى كه بى خودى دِى جو بهار يدت 210 

شيخ محمود شبسترى نيز كفته است: وجود تو همه خار است و خاشاكك 
برون انداز از خود جمله را ياكك 

برو تو خانه دل را فرو روب 

مهيا كن مقام و جاى محبوب 

جو تو بيرون شدى او اندر آيد 

به تو بى تو جمال خود نمايد 72 

/. منا سرزمين رسيدن به آرزوها 

محيى الدين عربىء منا را سرزمين دستيابى به آرزوها مى داند و مى نويسد: 


منا محل رسيدن به آرزوهاست؛ زيرا روزهاى خوردن و آشاميدن و بهره ورى و نعمت است,ء و آن همان بهشت [نقد و] 
نزديكك است و [نيز] در آن» ريختن جك و زوايد وازاله يراكندكى از حاج استء و از نيروى تمناست كه «منا» ناميده شده 


است. و آن اينكه صاحبش را به آنجه آرزويش را دارد [اما اكنون آن را] حاضر ندارد» به كسى كه آنجه را آرزومند است و 


به تمام وجوه نزدش حاضر است مى رساند» مانئئدك صاحب 


.٠١7 كليات شمس تبريزى» ص‎ -١ 
."94 ؟- كلشن رازء ص‎ 


ص: عع 


مالى كه بدان مالء انواع خير را انجام مى دهد و در راه هاى خير براى به دست آوردن فضل و كرم الهى انفاق مى كند, و آن 
كه مال ندارد آرزو مى كندء كه اككر او را هم مانند وى مالى بود همانندش عمل مى كرد يس هر دو در اجر و ياداش 
برابرند» بلكه او (بدون مال) كامل تر است؛ زيرا برايش اجر كامل بر تمام ترين وجهى - بدون درخواست غيرى از او - حاصل 
مى كردد؛ زيرا از اولى» برسش مى شود كه آن مال را از كجا آورده اى؟ و آيا در دادنش اخلاص داشته اى؟ و يس از اين 
رنج و مشقتء اجر آن برايش حاصل مى كرددء ولى آرزو كننده تمام آن اجر - بدون درخواست كردن و رنج و مشقتى - 
وى را حاصل است. (01) 


4. نكرشى عرفانى به حيوان قربانى (توجه به فنابذيرى حيوان قربانى شده) 


دل بيدار و جان هوشيارء همه هستى را زنده و با شعور مى بيند؛ ازاين رو تصرفش در هستىء همراه با ياد خدا و اجازه از 
بروود كان اسك نعين كدي آن كاه كدندر:سر زميق عنا براق قرياتن آماذة عى سوه هر كن نكاء او به يوا كداقصد قرباق :او 
را دارد؛ نككاه كسى كه آن را حيوانى بى شعوره ناآ كاه و فنايذير مى داند نيست. او با احترام» اين كوسفند را ذبح مى كند» و 
رابخ جاوو اث كدابى تحواة 13 ماند همة عق و همه موجروات ديكر ارود تتراعد ند يلكة تنيا تغيير شكل خواهد 


... سيس حاجء قربانى اش را سر مى برد و بدان وسيله» روح اين حيوان را از زندان اين كالبد طبيعى تاريك, به عالم اعلا و 
عالم فراخى و خير روانه مى كند؛ زيرا تمام حيوانات - از نككاه ما - داراى ارواح و عقولى هستند كه از جانب خداوند, تعقل 


مى كنند» واز همين روى است كه خداوند متعال 


.881 ص‎ ١ الفتوحات المكيه. ج‎ -١ 


ص: م6 


و 


دوبازة كنا تمده كل كذعق عياقة و تفيكة» يسمكى فاش وسعاين عرزا من داقيدة (تور: ١؟)‏ يس ما در اين روز» 
ارواح اين حيوانات را - براى سياس به دركاه الهى - آزاد مى كنيم. . . سيس از آنها (يعنى كوشتشان) مى خوريم تا بخشى از 
آنها نزد ما باشدء و آن ذكر مخصوصى را كه دارد از روى ذوق مشاهده كرده؛ آن را مانند يارى كر خويش - در آنجه از 
حركت كه در طاعت الهى لازم او بوده - قرار دهيم. ١2‏ 


«جبران خليل جبران» مى نويسكل: 


بكذاريد تخته كشتا ركاهتان» محرابى باشد كه آنجا ياكان و معصومان دشت و جنكل را به خاطر كوهرى در آدمى كه از آنها 


ياكتر و معصوم تر است قربانى مى كنيد. 


وقتى حيوانى را ذبح مى كنى در دل با او بككو. همان نيرو كه تورا مى كشدء من نيز با همان نيرو كشته مى شوم. من نيز فنا 


خواهم شد؛ زيرا قانونى كه تو را در دست من نهاده استء مرا نيز در دست نيرومندترى خواهد نهاد. 72 
4. قربانى و آموزه «مرى اختبارى» و رسيدن به حيات ابدى 

دو مردن بود آدميزاد را 

كرقتاز اين فحنت آباذارا 

يكى مردن از شهوت حرص و آز 

ز بايست ها داشتن دست باز 

دوم رشته جان بريدن زاتن 

كسستن كشش هاى روح از بدن 

كسى كو به مركك نخستين شتافت 

ز مركك دوم عمر جاويد يافت () 

اكسانى كد ريشه اق ندازتد» مى شخشكند و كبساني كه.هانده باشتد» كتد فى كبر لديو 


.881 ص‎ ١ الفتوحات المكيه. ج‎ -١ 


*- مثنوى هفت اورنكك؛ ج 7. صصر الال اع 


ص: 6 


مى ميرند. ما خواه ناخواه مردار زمين هستيم و مرده زمان. زمانه» ما را به مركك مى سيرد و از ما مردارى مى ماندء مككر قبل از 
اينكه زمانه نيروى ما را بككيرد و ما راابه خااكك تبديل كندء خودمان را ذبح كنيم و به مركك اختيارى برسيم. . . آنهايى كه 
كوسفندهايى دارند و اين كوسفندها در معرض خطرى قرار مى كيرند» زودتر كاردها را تيز مى كنند نا ذبح كنند» تا از مركك 
آنها و ضايع شدن واز دست رفتن آنها جلوكيرى كنند. ما در اين هستى» خواه ناخواه مرداريم» مكر اينكه كاردى را به كلوها 
بككذاريم وخود را ذبح كنيم. كذشت زمانه ما را به خاك برمى كرداندء مككر اينكه بيشترء با ذبح كردن خود بمانيم. (1). . . 
آنهايى كه قصد ذبح دارند و مى خواهند ذبيح شوندء بايد ذبيح الله باشند. اسماعيل هايى كه ذبيح حقند» يايدار مى مانند. 
يكى از بزركان كه به او كفته بودند كه به من درسى بده. كفته بود به تو درسى مى دهم كه اككر تو همه اش را در كتتاب 
جمع كنى» كتاب ها آن را نمى تواند در خود بككيرند و اككر بخواهى خلا-صه اش كنى» يشت يكك ناخن مى توانى بنويسى. 
آنجه در همه كتاب ها هستء اكر در يكك خط خلاصه شود و آن خط در دو كلمه خلاصه شود و آن كلمه را بتوان در يشت 
ناخن نوشتء جيزى نيست جز ذبح النفس (مركك اختيارى) . . . هنكامى ذبح؛ شرعى است كه از مرده بخواهيم بهره بردارى 
كنيم؛ بخواهيم زندكى او را با بهره هاى بعدى مرتبط كنيم و از مردار شدن او جلو كيرى كنيم. 


ذبح نفسء از بين بردن و هدر دادن نفس نيست. ذبح نفسء معنايش اين نيست كه انسان خودش را رها كند, تن بهره هاى آن 
را واكذارد. نه مهم اين است تزكيه كند) . (75) 


عير اف فوسة يقن ناهر كف ] كرام ند كى كدواهن 
كه اقوس ال ضشع موق ميش كقت يقن اانا 
به تيغ عشق» شو كشته كه تا عمر ابد يابى 


كه از شمشير بويحيى (7)نشان ندهد كس از احيا 50 


.١١18 و‎ ١١16 حقيقت حج» صص‎ -١ 
و118.‎ 1١7 حقيقت حج؛ صص‎ -١ 
منظورء عزرائيل است؛ يعنى هيج كس از شمشير بويحيى زنده نخواهد ماند.‎ -' 


*- ديوان حكيم سنايى» صص 28 و 07. 


ص: لالع 
در راه رضاى تو قربان شده جان وانككه 
در يرده قرب تو زنده شده قربان ها (21 


خواجه نصيرالدين طوسى درباره «مركك اختيارى» مى نويسد: . . . و حكما بدين سبب كفته اند كه مرككء دو نوع است: يكى 
ارادى و يكى طبيعى؛ و همجنين حيات. و به «موت ارادى» اماتت (7)شهوات خواسته اند و تركك تعدّض آنء و به «موت 
طبيعى» مفارقت نفس از بدن خواسته اند و به «حيات ارادى» حيات فانى دنياوى مشروط به اكل و شرب را اراده كرده اند و به 
«حيات طبيعى» بقاى جاودانى در غبطت و سرور و افلاطون حكيم كفته است: ١‏ 


فكو بالارافة تحن بالطيفة 80 زان روف اسار مير خا ؤثذه شرع يه عات طيس وو حكناق عضوف كته اثل ١‏ 
موتو قبل أن تهرلوا ا #لييش ان 8ه سويدة ريل + 121 
عارف بزركك «نجم الدين كبرى» درباره جيستى مركك اختيارى مى نويسد: 


يعنى ييش از موت طبيعى كه مفارقت روح استء از كالبد» جدا شويدء از مرادات و مأنوسات كه از ابتداى خلقت تا غايت» در 


كلما متمكن كلشتة انذه و مراد حتق رابر مراد ختود اختيار كتبد كه نديجه ابن مردن» حيات حقيقى است. (19 
حكايت 


شخصى متمكن و دولت مرد. به مكه رفت و مجاورت اختيار نمود و مدت متمادى در آنجا مسكن كرفت. سالى همشهريان او 
به حج آمدند. در ملاقات به او كفتند: «هيج آرزو نمى كنى كه به وطن خود بركردى و املا-كك خود را ببينى» . در جواب 
كفت: «جه 


.١7ص ديوان حكيم سنايى»‎ -١ 

باد كشت 

*- اخلاق ناصرى, خواجه نصيرالدين طوسى. ص188. 
*- ترجمه الاصول العشرهء نجم الدين كبرى» ص /ا". 


ص: //5 
اميد باز آمدن است به دنياء كشته اى را كه او را رمقى اندكك مانده باشد)» . )١(‏ 


فيلسوف بز ركك جهان اسلام» «ميرداماد) در كتاب كرانبهاى «القبسات» درباره مركك اختيارى» سخنى شنيدنى دارد. ايشان مى 
كويند: 


... بدان كه حيات حسّدى مزاجى در اين عالم» إدر حقيقت] يوسته حيات استء و جيزى جز حيات ظاهرى نيستء [و حيات 
حقيقى] حيات عقلى الهى در عالم قدس است كه اين حيات عقلانى» لبّ بهجت روحانى و مغز سعادت ابدى و حيات حقيقى 
است. يس همان كونه كه كورهاء قبور جسم ها هستند» جسم ها نيز كورهاى نفس ها هستند و جه بسا منظور خداوند در آيه 
شريقة وما أنْك يشيع من فى القتور دوتو كساتق را كدددر كووهابدد تمى توانى شتوا سار + (فاطر:49) »اماق بدن ها 
الأ ناقور القن افاي انوا قله السك بحسن الجا ناك نمقي وكانا 3 سنارف" الراامظ راد داك روج قاسلاو بن ها نيا 
قبور نفوس آنهاست؛ جسدهاى آنها - جه در اين دنيا وجه در جهان ديكر - قبور ارواح آنهاست واينكه در حديث قدسى 


آمده اسيت كه )0 


آنا عند المنكسره فُلُويهُو 44«من در كثار قلب هاى شكسته هستية » مقصود از جنين قلب هابىء ثفومن مجوّد و الهى اسث:و 
منظور از انكسار در اين آيه شريفهء همان مركك اختيارى و دل كندن ارادى از بدن ها ييش از مركك طبيعى است. (7) 


«بارى در اعتقاد عرفانى» فردى كه خويش را قربانى مى كند» حياتش روحانى خواهد بود. . . در اين حال» نفس آدمى با مردن 
قبل از موت در يكك سلسله از ايثا ركرى ها و نفس كشى هاء به تدريج از حالت جمادى به كياهى و سيس حيوانى و انسانى 


تبديل مى شود تا اينكه سرانجام به سوى خداوندء برهن كرة فو 21 


.10١ داستان ها و حكايت هاى حج. صص 268 و 00؛ به نقل از: رنكارنكك؛ ج31 ص‎ -١ 
؟- القبسات» ص /ا/ا5.‎ 


“- رم زكْسايى از آيات الهى» صص 758 و 554. 


ص: ارا 
حكايت 


دوست يرستء آمد و به قربان كاه خفت رو به قبله و كفت: «الهى من ذبيحه ندارم كه قربانى نمايم» لاجرم نفس خود رافدا 


كنم و بر وعده خود وفا كنم» و آن كاه سر بر زمين نهاد و از روى اخلاص جان داد. )١(‏ 
.٠١‏ جنبه اجتماعى قربانى در منا 


«در عرفات» مشعرالحرام؛ بيتوته در مناء رمى جمرات. اقامه نماز عيد و استماع خطبه نماز» در تمام اينهاء اجتماع و تراكم انبوه 
كه دن زهان ومكاق واحة ملحوظ اسك فا شركت حشيكي عائعه مسلفية» كنا را موجه خر ساو وا ناشان داقن 
وحدتء اتحاد اعتقادى و عملى خود. يشت استعما ر كران را بلرزاند و هركونه فكر خائنانه اى را كه درباره مسلمانان دارند از 
مغزهاى آنان بيرون ببرد و نقشه هاى شيطانى آنها را به هم بريزد. البته روشن است كه اين جنين آثار بزركك جهانى» هركز از 


اعمال فردى و يراكنده و دور از هم به دست نمى آيد. 

به همين جهتء وظيفه سوق هّدى (آوردن قربانى به منا و كشتن آن) نيز» بايد مانند ساير مناسكك حجء در زمان و مكان واحدء 
حقيقت در مسئله قربانى» هم موضوع «احياى سنت ابراهيم (ع)) و تجليل از خاطره توحيدى آن حضرت و نمايش يكك نمونه 
عالى از انسان تكامل يافته در مكتب وحى و نبوتء به شكلى تتئه آور و الهام بخشء مطرح است وهم روز دهم 


١-اسرار‏ الصلاه» شيخ عبدالحسين طهرانى» ص8١ .١‏ 


ص: لجنا 


ذى حيجه. روز تمرين جانبازى امت اسلام در راه دفاع از حريم قرآن و تجسّم دادن به روح مبارزه با ايادى ابليس و مبارزه با 
دنياى كفر و نفاق و استعمارء به جهانيان معرفى مى شود)؛ . 2١0‏ 


.١‏ هم مسجد و هم مسلخ 


«دين مقدس اسلامء كه دين حق و آيين حيات استء بايد تابعين و ييروان خود راء به تمام جهازات حياتى مجهز كند؛ هم براى 
آنان مسجد بسازد وهم مسلخ؛ هم سجده كاه داشته باشند و هم كشتاركاه؛ هم قلم به دست آنان بدهد و هم شمشير تا آن 
مسلخ و كشتاركاه» ضامن بقاى مسجد و معبدشان باشدء و آن شمشيرء از حريم قلم» دفاع كند و آزادى و حريت آن را در 
امان نه دارد. آرى كعبه و مسلخ هر دو ضامن بقاى عزت و استقلال مسلمان ها و بريادارنده كاخ سعادت انسان هاست. 
يكى مظهر حبٌ و ديكرى نماينده خشم. در عين حال كه دست در دست هم.ء با كمال عطوفت و رحمتء دور يكك مركز مى 
جرخند وازهم جدا نمى شوند» همين كه در برابر كفّمار و دشمنان سعادت انسان ايستادند» در نهايت درجه سخت دلى و 
شدّت بر آنها مى تازند و كوجكك ترين مهر و رأفتى درباره آنها روا نمى دارند. همين» نشان دهنده زنده بودن يكك دين و 
حيات ملتى است كه مى خواهد تا قيامت باقى بماند؛ وكرنه روشن است كه ملت بدون مسلخ و شمشيره در اندكك مدتى؛ 
طعمه ديكران مى شود و از بين مى رود و نام و نشانى از مسجد و محراب و منبر» قلم و كتاب و. . . باقى نمى ماند. ازاين رو 


دين حنيف اسلام هم مسجدالحرام دارد وهم قربانكاه مناء هم محراب عبادت دارد و هم ميدان شهادت» . (5) 


.182 حج برنامه تكامل» صص 188 و‎ -١ 
.184 حج برنامه تكامل» صص 188 و‎ -١ 


ص: ١و‏ 
؟١.‏ نكاهى به منافع اقتصادى قربانى 


ه ركسى كه با احكام و مقررات اسلامى اندكى آشنايى دارد» به خوبى مى داند كه موضوع انفاق مال و دستكيرى از مستمندان 
و رسيدكى به حال فقيران و مسكينان از موضوعات مسلم در متن دين و از وظايف حتمى مسلمين است. مسلمانان بايد قسمت 
معينى از اموال خود را در قالب خمسء زكات و كفارات», با شرايط ويزه اى از اموال خود جدا كنند و به طبقات خاصى از 
افراد اختصاص دهند. علاوه بر انفاقات واجب كه تعطيل شدنى نيست» تأكيدهاى فراوانى نيز نسبت به انفاقات مستحب در شرع 
مقدس رسيده است كه به روشنىء اين حقيقت را نشان مى دهد كه شارع حكيمء از هر فرصت و يبشامدى مى خواهد نهايت 
استفاده را براى نزديكك شدن طبقات و ايجاد اتحاد و الفت در ميان تمام افراد اجتماع كند؛ فاصله هاى طبقاتى را از ميان ببرد» 
و انسان ها رااز نظر سطح اقتصادى به هم نزديكك نمايد. 


ازاين رو در روزهاى عيد (عيد فطر و عيد قربان) هم به نماز دستور داده است و هم به انفاق. در روز عيد فطر به يرداخت 
زكات فطره دستور داده است و در روز عيد قربان» بر حاجيانى كه در سرزمين منا هستند» قربانى را واجب كرده است. همجنين 
براق كسائق كدو سر رهن ساق اشيكر شيتكده قرباق "كردن مسح ب كن كران دادة اكه كا مدية كرنه در ائر الفاق 
كوكنبك اين قرياق سا ىه متها قاو نبا وستناضيه انون الشادص حا اسلا وساناة كشك ارارق وو كن ووزعيد اقح در 
واقف مناء درجارة صرق كرقق قربا ها الجحكاتى خاض مكقزر كرد الث كان ضادت علدو زر آثار درههان روني 
اجتماعى و سياسى» آثار اقتصادى و منافع مادى نيز داشته باشد. لذا مى فرمايد: 


- 
أ ه 
2 


وَ الَْدُنَ جَعَلَناها لَكمْ مِنْ شَعائرٍ الله لَكمْ فيها حير قَاذْكرُوا اشم اللِّ عليها صَوافٌ فَإِذا وَجَبِتْ جُتُوبها فكلُوا مها وَ أَطْعِمُوا الْقاتع وَ 


الْمُغتَهَ كذلك سَكَوناها 


ص: حرا 


لَك لَعَلَكُمْ تَشْكرُونَ (حج: ع*) 


ايستاده اند بر آنها ببريد و هنكامى كه يهلوهايشان به زمين رسيد (و جان دادند) » از كوشت آنها بخوريد» و مستمندان قانع و 


سائلان را نيز از آن اطعام كنيد. اين كونه ما آنها را مسخرتان ساختيم» تا شكر خدا به جا آوريد. )١(‏ 


«ابى الصباح كنانى» مى كويد كه از امام صادق (ع) درباره كوشت قربانى ها يرسيدم, فرمود: «على بن الحسين (ع) و ابوجعفر 
(امام باقر) (ع) يكك سوم آن را به همسايكان و يكك سوم آن را به فقرا مى دادند و يكك سوم ديكر آن را براى اهل خانه خود 
لكداس داتس 281 


«بر اين اساس بر رؤساى دولت هاى اسلامى است كه براى حفظ حيثيت جهانى اسلام و تحقق بخشيدن به آرمان مقدس قرآن 
كاهى فرعاينلة :3 أطمكوا الباق التقرو (حس 11 ) را ونظر كرقتق كرت كشعادر مدت سارو ذومية ابروشنانشدث 
عالى اسلام را - كه انفاق به محتاجان و رفع نياز نيازمندان است - در سطح جهانى» عملى سازندء تا با كمكى كه به طبقه 
مستمند و فقير انجام مى دهند, نمونه درخشانى از تعاليم عالى اسلام را نيز به جهانيان نشان دهند» .0 


.١‏ جرابى عيد بودن روز قربان 

قربان شدن به تيغ جفاى تو عيد ماست 
جان مى دهيم بهر جنين عيد عمرهاست 
آن را كه ديد شكل خوشت بامداد عيد 


يرواى عيد و ذوق تماشاى او كجاست 


-١‏ حج برنامه تكامل» ص191. 
1- كافى» ج؟؛ ص 6594. 


- حج برنامه تكامل» ص198. 


ص: #وع 

صد جان فداى كرٌ تو كز جويبار حسن 
هركز يكى نهال بدين نازكى نخاست (1) 
صبحك الله صباح السعيد 

بر همه ميمون بود اين صبح عيد 

بيشتر از صبح سعادت اثر 

داذه:1 فرختد كن أو خير 

قرب دو صد كام ز سوق (1)منا 

مسجد خيف است صفا در صفا 


وسعت آن فصحت صحن بهشت 220 


يكى از عيدهاى بزركك و باشكوه مسلمانان» عيد قربان است. درباره اينكه جرا جنين روزى عيد مسلمين استء شهيد مطهرى 
مى نويسد: يكك ركن عيد قربان كه ما مسلمين بايد آن راعيد بككيريم براى اين است كه يكك ياد كار و خاطره بزركى از 
توحيد دارد كه نه تنها توحيد فكرى, بلكه توحيد عملى است. قسمت دوم اين عيد اين است كه حج كزاران اجتماع بسيار 


بزركى را در مكه تشكيل داده اند» مناسكك حج را انجام داده اند. روزى است كه مى توان كفت صدى نودء دستور خدا را 


عمل كرده اند. اركان حج را كه وقوف عيدء وقوف در عرفات و وقوف در مشعر است انجام داده اند» رمى جمرات كرده اند 
قربانى كرده اندء و بعد از قربانى» ديكر از لباس احرام خارج شده اند. آنها موفقيتى بزركك به دست آورده اند, انجام وظيفه 
كرده اند و عيد قربان» عيد انجام وظيفه است.50) 


؟1. ياد خدا در سرزمين منا 


اشاره 


خداوند» كوج كردن از عرفات و وقوف در مشعر را همراه با ذكر خود بيان مى كند: فإذا أَقَضمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ 


المَسْعَرِ التحرام ؛ ١و‏ هنكامى كه از عرفات كوج 


.135١ ديوان جامى» ج١2 ص‎ -١ 


؟- بازار. 
ع سفر نامه منظوم حج. صص .١٠ 3١و ١١6‏ 


؟- حجء صص ١١8‏ و .١١9‏ 


ص: عوع 
كرديدة عدا را زد مشعر الخزام باد كتيده :بره 12) 

مين أفاعه أذ خض وريه ااانا اللتكقار يراه كرجه بيه 

فيضُوا مِنْ يت أفاضٌ النّاسٌ وَ اسْتَغفِرُوا الله إن الله غَفُورٌ رَحِيمْ (بقره:199) 


سيس از همان جا كه مردم كوج مى كنند؛ [به سوى سرزمين منا] كوج كنيد واز خداوند طلب آمرزش كنيدء زيرا خدا 


آمرزنده و مهربان است. 
خداى سبحان در يايان مناسكك منا هم بر ذكر خودء دوباره تأكيد مى كند و مى فرمايد: 


أْشَدَّ ذكرا (بقر ف 8) 


َإذا قَضَيِتُمْ مناسككع فَاذْ كوا اللّهَ كذ كركم آباءكم أو 


زمان بود]ء بلكه از آن هم بيشتر. 


«آنجه در اين آيات مشتركك استء ياد خداست. منا در عصر جاهليت» محل مناسبى بود؛ زيرا مش ركان در آنجا بتكده اى براى 
خويش بنا كرده بودند و بت هاى خويش را مى يرستيدند. از سوى ديككر رسم جاهليت اين بود كه يس از انجام دادن مناسكك 
مناء كرد هم مى آمدند و به ذكر نياكان و تبار خويش با نظم و نثر مى يرداختند؛ ارزش هاى قبيله اى خود را مى ستودند واز 
قدرت آنها در جنكاورى ياد مى كردند. قرآن كريم اين رسم جاهلى را سرزنش كرد و بر اين نكته تأكيد كرد كه اين سرزمين 
محلى براى ياد نياكان نيستء بلكه جايكاه ياد خداست و در اين بيابان بايد ذكر او كفت و از او طلب مغفرت و رحمت كرد و 
به دركاه او يناه برد. بنابراين سرزمين منا محل ياد خداء اخلاص دين براى اوء توجه به معارف توحيدى وارج كزاردن نعمت 


ها و بركات است. حجء سرشار از نام خداست, اما در اين سرزمين» محبت و مباهات به او بيشتر تأكيد شده است» . )١(‏ 


.585 اسرار عرفانى حج؛ صص 587 و‎ -١ 


ص: 59460 

حسن ختام 

هر نفس از جناب دوست مى رسدم بشارتى 
سوى وصال خويشتن مى كندم اشارتى 
كعبه من جمال او» مى كنمش به دل طواف 
اهل صفا كنند سعى بهر جنين زيارتى 

در عرفات عشق او هست متاع جان بسى 

از عرب ملاحتش منتظرند غارتى 

ذبح منا كنيم ما تا ببريم از او لقا 

نيست براى عاشقان بهتر از اين تجارتى 
سنكك به ديو مى زنم حلق هواش مى بُرم 
در حرم مشاعرم تا نكند جسارتى 

غسل كنم زآب جشم ياكك شوم زآز و خشم 
جون به حرم نهم قدم تا نكنم طهارتى 
سنكك, سياه شد ز آه در غم حضرت اله 

برد به دركهش يناه منتظر زيارتى 

زمزم از اشكك اولياست» شورى او بدين كواست 
بر در حق بريز اشكك تا ببرى تضارتى )١(‏ 
اى كه كناه كرده اى نامه سياه كرده اى 


دامن زنده اى بككير تا كند استجارتى 


كعبه دل طواف كنء سينه به مهر صاف كن 
نيست دل خراب را خوشتر از اين عمارتى 

كرد خليل حق مقام بر در كعبه» منتظر 

ج تا رسد از ولادت شير خدا بشارتى 

دوست درآيد ازدرم در قدمش رود سرم 
بهرجين شهادتى: كى كم اسفتخارتى؟ 

در ره كعبه دلى زخمى اكر رسد به تن 

سود روان يُود. جه غم تن كشد ار خسارتى 12 


«فيض كاشانى) 


-١‏ تازكىء طراوتء شادابى. 
ا كليات اشعار مولانا فيض كاشانى» ص05 5. 


ص: وى 


ص: /591 

كتابنامه 

* قرآن كريم 

* نهج البلاغه 

.١‏ آداب الصلاه» امام خمينى (رحمه الله) » جاب جهارم» تهران» مؤسسه تنظيم ونشر آثار امام خمينى (رحمه الله) » 73/7اه. ش. 


1 آموزه هاى اخلاقى - رفتارى امامان شيعه» محمد تقى عبدوس و محمد محمدى اشتهاردى» جاب سومء قم» بوستان كتاب» 


2 .. ش. 
3 ابعاد سياسى واجتماعى حج. محمد تقى رهبر» جاب دوم) تهران» مشعر» ل ١ه.‏ ش. 


؟. احاديث و قصص مثنوىء بديع الزمان فروزانفر» ترجمه كامل و تنظيم مجدّدء حسين داودى, جاب اولء تهران, امي ركبير» 
77072اه. ش. 


6. احياء علوم الدين» محمد غزالى» ترجمه: مؤيدالدين محمد خوارزمىء به كوشش: حسين خديو جم. جاب ينجم» تهران» 
شركت التشاراات علد و فر عكر اود ن. 


*. اخبار مكه. محمد بن اسحاق فاكهىء بيروت» دار خضر, 5١15١ه.‏ ق. 


/. اخلاق زيست محيطى» لويى ب - يويمان» مترجمان: محسن ثلا-ثى» مده دقيقى» هادى عنبرانى و. . . » تهران» توسعه. 
7ه ش. 


ص: انا 


. اخلاق ناصرى» خواجه نصيرالدين طوسى. تصحيح و تنقيح: مجتبى مينوى و عليرضا حيدرى. جاب ششمء تهران» خوارزمى» 
/111ه. ش. 


4. الاخلاق» علامه سيد عبد الله شبئر» مهدى حائرى تهرانى» ترجمه: حسين بهجو - على» مشتاق عسكرى» جاب سوم تهران» 
انتشارات كتابخانه صدرء ”/71١ه.‏ ش. 


.٠‏ اسرار عرفانى حج. محمد تقى فعالى» جاب دوم تهران» مشعر» 15877ه. ش. 
1١١‏ اسرارنامه» فريدالدين عطار نيشابورى» تصحيح: محمدرضا شفيعى كد كنى» جاب اول» تهران» سخن» /ا/ اه. ش. 
1١7‏ اسلام !انق كي شيخ محمود شلتوت» ترجمه: عبدالعزيز سليمى» جاب اول» تهران» احسان» ”87” ١ه.‏ ش. 


.١‏ اسلام سنتى در دنياى متجدد. سيد حسين نصرء ترجمه: محمد صالحىء. جاب اولء تهران, دفتر يزوهش و نشر سهروردى؛ 
2 .. ش. 


.ه١‎ 77/0 الاشارات والتنبيهات» ابن سيناء شرح: خواجه نصيرالدين طوسى وقطب الدين رازى» جاب اول» قم نشر البلاغهء‎ .٠5 


عن 
16 اشترنامه» فريدالدين عطار نيشابورى» به كوشش: مهدى محقق» تهران» زوار» 4" 1ه ش. 


2. الاصول العشره. نجم الدين كبرى. ترجمه و شرح: عبدالغفور لآرىء به اهتمام: نجيب مايل هروى» جاب دوم تهران» مولى» 
8اه. ش. 


. اقبال الاعمال» سيد بن طاووسء جاب دوم, تهران» دار الكتب الاسلاميه, /781١ه.‏ ش. 


. المفردات فى غريب القرآن» راغب اصفهانى» ترجمه و تحقيق: دكتر سيد غلامرضا خسروى حسينى» جاب دوم؛ تهران؛ 


مر تضوى» ع/7 او سش. 
4. امامان شيعه و وحدت اسلامى» على آقانورى. قم انتشارات اديان و مذاهب» لا اه. ش. 
6 اين بركك هاى بير» ابومنصور اوزجندى» جاب دوم تهران» نشر نى2 اا اه ش. 


"١‏ بازتاب نفس صبحد مان (كليات اشعار) ( فريدون مشيرى» جاب ششمء تهران» نشر جشمه» /ا/ اه. ش. 


ص: 9و 


؟؟. باستان شناسى و جغرافياى تاريخى قصص قرآنء عبدالكريم بى آزار شيرازى» جاب ينجم, تهران» دفتر نشر فرهنكك 
اسلامى» 82١؟1ه.‏ ش. 


". بحارالانوار. محمدباقر مجلسىء بيروت» مؤسسه الوفاء. ٠؟١ه‏ ق. 

". بنيان مرصوصء عبد الله جوادى آملى» جاب اولء قمء اسراءء 171/8ه. ش. 

4". به سوى خدا مى رويم» سيد محمود طالقانى» جاب دوم؛ تهران» مشعرء ١١1١ه.‏ ش. 

8 يارسائ بازسئىء محمدذرضاخ ركو جاب فخسة» تهران» شركت: اتقارات على وفرشكى: ااه كن 
. يانزده كفتار» مرتضى مطهرىء جاب ششمء تهران» صدراء 1780ه. ش. 

. يدر! مادر! ما متهميم» على شريعتى» جاب نهمء تهران» قلم» 17817ه. ش. 

. يرتوى از قرآنء سيد محمود طالقانى» تهران» شركت سهامى انتشارء 708١ه.‏ ش. 

.٠‏ يرواز در ملكوت. امام حميق ا تأليت: سيد احمد فهرى» جاب ششم. تهران» فيض كاشانى» 5171/7. ش. 
١‏ ييامبر» جبران خليل جبران» ترجمه: دكتر حسين الهى قمشه اى» جاب هيجدهم. تهران» روزنه» 171. ش. 


زفرة تاريخ تمدن اسلام و عربء كوستاو لوبون. ترجمه سيد محمدتقى فخر - دايى كيلانى» جاب دوم؛ تهران» دنياى كتاب» 


ش. 


*". تاريخ فلسفه در جهان اسلامى» حنا فاخورى و خليل جرء ترجمه: عبدالمحمد آيتى» جاب نخستء تهران» شركت انتشارات 


علمى و فرهنكى, 1788ه. ش. 

6". تأملى در معناى مناسكك حج, محمدتقى تقى زاده» جاب دوم تهران» مشعر» 517/1. ش. 

ه". تحرير الوسيله» امام خمينى 2١‏ ترجمه: سيد محمدباقر موسوى همدانى» جاب جهارم, قم, انتشارات دار العلم» 1517ه. ش. 
©. تحفه المراد (شرح قصيده ميرفندرسكى) » حكيم عباس شريف دارابى» تهران» انتشارات الزهراء بى تا. 

تحليلى از مناسكك حجء على شريعتى» جاب يازدهم, تهران, الهام» 511/8. ش. 
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6٠١ ص:‎ 

تحليلى از مناسكك حج. على شريعتى» جاب يازدهم, تهران, الهام» 511/8. ش. 

4 تذكره الاولياء» فريدالدين عطار نيشابورى» جاب سيزدهم» تهران» زوار» 517387. ش. 

.6٠‏ تعليم و تربيت در اسلام» مرتضى مطهرى» جاب بيست و ششم.ء تهران» صدراء /51137. ش. 
١؟.‏ تفسير ادبى قرآن؛ مهدى اسلامى يناه قم» سرور» ١/11ه.‏ ش. 


ف تفسير السلمى» ابى عبدالرحمان محمد بن الحسين بن موسى الا-زدى الم لممى» تحقيق: سيدعمران» جاب اول» بيروت» 
دارالكتب العلميه. ١7؟١ه.‏ ق. 


“6. التفسير الكبير» محمد بن عمر فخر رازى» بيروت. داراحياء التراث العربى» بى تا. 


رفة تفسير الميزان» سيد محمد حسين طباطبايى» ترجمه: استاد محمد تقى مصباح يزدى» جاب سوم. تهران» بنياد علمى و فكرى 
علامه طباطبايى» 198ه. ش. 


زف تفسير بيان السعاده كّ مقامات العباده. سلطان محمد (ملقب به سلطانعلى شاه) كنابادى» جاب اول» تهران» وزارت فرهنكك 


تاذ ملكي لاما عن ي» 
عع ' 5 0 5 عبد الله جوادى آملى» جاب اول» قم اسراء» ذخل؟١ه.‏ ش. 


/؟. تفسير صافى» ملامحسن فيض كاشانى» تحقيق: سيدمحسن حسينى امينى» جاب اولء» تهران» دارالكتب الاسلاميه» /171/7ه. 


سن 


. تفسير عرايس البيان فى حقايق القرآن» روزبهان بقلى شيرازى» ترجمه و تحقيق: على بابايى» جاب اولء تهران» مولى» 
..١7‏ ش. 


69 تفسير فاتحهالكتاب» تصحيح: سيد جلال الدين آشتيانى» تهران» انجمن اسلامى حكمت و فلسفه ايران» ٠172ه.‏ ش. 


. تفسير كشف الاسرار و عده الابرار» رشيد الدين ميبدى» به كوشش: على اصغر حكمتء جاب جهارم, تهران» امي ركبير» 
11/2 1ه. ش. 


.6١‏ تفسير مجمم البيان» ابوعلى فضل بن حسن طبر سى» تهران» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» سازمان جاب ااه ش. 


6 تفسير نمونه» جمعى از نويسند كان زير نظر آيت اللّه مكارم شيرازى» جاب جهلم» تهران» دارالكتب الاسلاميه. اه ش. 


6٠١ ص:‎ 

"ل. تفسير نورالثقلين» عبد على بن جمعه حويزى» تصحيح و تعليق: سيدهاشم رسولى محلاتىء قم, دارالكتب العلميه |بى تا]. 
65. تمهيدات» عين القضاه همدانى» تصحيح: عفيف عسيران» جاب ينجم, تهران» منوجهرىء //177ه. ش. 

هه. تهذيب الاحكام» محمد بن حسن طوسىء تهرانء دارالكتب الاسلاميه, 1780ه. ش. 

8ه. جاذبه و دافعه على /؛ مرتضى مطهرى, جاب هفتمء تهران» صدراء /1781ه. ش. 

/اه. جامع السعادات» ملا مهدى نراقى» ترجمه: كريم فيضى» جاب اول 1780ه. ش. 


/. جوامع الحكايات و لوامع الروايات» سديدالدين محمد عوفى., جاب هفتم؛ تهران» شركت انتشارات علمى و فرهنكّىء 
7 ش. 


04. جوامع الحكايات و لوامع الروايات» سديدالدين محمك.» عوفى» حاب دوم» تهران» يدُوهشكاه علوم انسانى و مطالعات 


فرهنكى, 1782ه. ش. 


6. جهل حديث,ء امام خمينى (رحمه الله) » جاب جهارم» تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (رحمه الله) , “/ا7١اه.‏ 


ش. 

.*١‏ حج برنامه تكامل» سيد محمد ضياء آبادى» جاب سوم, تهران» مشعر» //5171. ش. 
6 جح خوبان» بهاءالدين قهرمانى نزاد شائق» جاب اول» تهران» سبوح» ل اه. ش. 
“اع. حج در ادب فارسىء خليل الله يزدانى» جاب اول» تهران» مشعرء 111/8ه. ش. 


عي حج نماز بز ركك» غلامعلى حداد عادل» جاب نهم تهران» مشعر» /17/1ه. ش. 


6. حج و عمره در قرآن وحديث؛ محمد محمدى رى شهرىء ترجمه: جواد محدثى» جاب دوم قم» دارالحديث» 1787ه. 


42 حج. محسن قرائتى» جاب ينجم» تهران» مركز فرهنكّى درس هايى ازقرآن» 2 .. ش. 


94 حج. محسن قرائتى» جاب ينجم» تهران» وزارت فرهنكك وارشاد اسلامى» سازمان جاب وانتشارات» 17388ه. ش. 


0 حج. مرتضى مطهرى. جاب سوم» تهران» صدراء 17385ه. ش. 


ص: ذاه 


8. حديث وروانشناسى» محمدعثمان نجاتى» ترجمه حميدرضا شيخى» جاب اول» مشهد. بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان 


قدس رضوى» ا اه. ش. 


٠‏ حديقه الحقيقه و شريعه الطريقه؛ ابوالمجمد مجدود بن آدم سنايى غزنوى» جاب هفتم» تهران, انتشارات دانشكاه تهران» 


/111ه. ش. 
ال/. حقيقت حج. على صفايى حائرى» جاب دوم» قم ليله القدر. ل ١ه.‏ ش. 
؟/. حكمت ها واندرزهاء مرتضى مطهرى» جاب بيست ويكمء تهران» صدراء 1788ه. ش. 


وذ حليه الاولياء و طبقات الاصفياء» انى نعيم احمد بن عبدالله الاصفهانى» تحقيق سعيد بن سعدالدين خليل الاسكندرانى» جاب 


اول» بيروت؛. دار احياء التراث العربى» ١57١ه.‏ ق. 
6*. حياه الحيوان الكبرى» كمال الدين محمد بن موسى الدّميرى» جاب دوم, قم» منشورات الرّضىء 51788. ش. 
6/. خسى در ميقات» جلال ل( اخمنة جاب هفتم» تهران» مجيد» 157ه. ش. 


ث/. الخصال» ابوجعفر محمد بن على ابن بابويه (شيخ صدوق) » ترجمه و توضيحات: يعقوب جعفرى. جاب اول. قم انديشه 
هادى» 6١1ه.‏ ش. 


. خط سومء ناصرالدين صاحب الزمانى» جاب هجدهم., تهران» عطائى» 1787ه. ش. 

8 داستان راستان» مرتضى مطهرىء جاب بيست و هفتم» تهران» صدراء //11ه. ش. 

9, داستان ها و حكايت هاى حجء رحيم كاركرء جاب هفدهم, تهران» مشعر» /17/1ه. ش. 

٠‏ داستان هاى شكفتء عبدالحسين دستغيب» جاب هفتم؛ قم دفتر انتشارات اسلامى» .5118١‏ ش. 
١‏ در آسمان معرفت» حسن حسن زاده آملى» جاب جهارم, قم تشيع» 5171/2. ش. 

7 الدر المنثور» عبدالرحمان بن ابى بكر السيوطىء بيروت» دارالفكر, ©١18ه.‏ ق. 

“8 در كوجه باغ هاى حكايات, ناصر عابدينى» جاب اولء تهران» ييام آزادى» 11/8ه. ش. 


/, درس هاى قرآنى» سيد محمود طالقانى» جاب دوم شراكت سهامى انتشار» /ا/ اه. ش. 


0 دعائم الاسلام ابى حنيفه نعمان بن حمل قاهره. اا اه ق. 


ص: وله 


2 


دفاتر ملكوتى. (شرح و نقد استاد مطهرى بر اشعار شعراى يارسى كو) » على تاجدينى» جاب اولء تهران» دفتر مطالعات 


دينى هنر» ل سش. 


لال 


// 


,/4 


4١ 


7 


0 


ع4 


6 


ع4 


/ا3. 


4/4 


0 


دفترهاى سبز» على شر يعتى » تهران» نككامى ااه ش. 
ديوان امام خمينى (رحمه الله)» جاب اول» تهران» مؤ سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ١177/1اه.‏ ش. 


ديوان يروين اعتصامىء به كوشش احمد دانشكر. جاب اولء تهران» حافظ نوين» بى تا. 


. ديوان جامى» مقدمه و تصحيح: اعلاخان افصح زاد. جاب اولء تهران» دفتر نشر ميراث مكتوب» 5171/8. ش. 


ديوان حافظ. تصحيح: غنى - قزوينى» جاب اولء تهران» ققنوس» /177ه. ش. 

ديوان حكيم الهى قمشه اىء به اهتمام حسين الهى قمشه اى» جاب سومء تهران روزنه» 5117/8. ش. 
ديوان حكيم سنايى غزنوىء» به سعى و اهتمام: مدرس رضوىء, جاب ينجمء تهران» سنايى» .517١‏ ش. 
ديوان خاقانى شروانى» به كوشش: ضياءالدين سجادى, جاب ششم. تهران» زوار» 5171/8. ش. 

ديوان صائب تبريزىء به اهتمام جهانكير منصورء جاب دوم, تهران» سيماى دانش» 5171/8. ش. 

ديوان عطارء مقدمه: بديع الزمان فروزانفر» جاب سوم, تهران» مؤسسه انتشارات نككام 151/4ه. ش. 
ديوان فروغى بسطامىء به كوشش قوام الدين خرمشاهى» جاب اولء قزوين» سايه كسترء 51788. ش. 


رباعيات ابوسعيد ابوالخير» خيام» باباطاهر» تصحيح و مقدمه: جهانكير منصور» جاب دوم» تهران» ناهيد ١/15١ه.‏ ش. 


ص: اوح له 
رحمه من الرحمان فى تفسير واشارات القرآنء ابن عربى» جمع و تأليف: محمود محمد الغراب» قم» آيت اشراق» 11.ه. ش. 
٠‏ . رسائل جامع. عبد الله انصارى هروى» جاب اول» تهران» خيام» 11.. ش. 


١‏ الرساله العليه فى احاديث النبويه» كمال الدين حسين كاشفى سبزوارى» به كوشش: محدث ارموى» جاب دوم» تهران» 


القشارات غلص و فرهك :1182و شن 
٠١‏ رسالت تشيع در دنياى امروز.» سيد محمد حسين طباطبايى» به كوشش: سيك هادى 
خسروشاهى» جاب اول» قم بوستان كتاب» لاا اه. ش. 


11# رساله لب اللباب در سير سلوكك اولى الالباب» سيد محمد حسين حسينى طهرانى» جاب نهم» مشهدء علامه طباطبايى» 
9ه ق. 


٠٠‏ . رساله نورٌ على نور در ذكر و ذاكر و مذكورء حسن حسن زاده آملى» تهيه و تنظيم: محمد بديعى» جاب نهم, قم, تشيّع, 
0 


ه٠.‏ رمزكشايى از آيات الهى, آنه مارى اشميل» جاب دوم, تهران. دفتر نشر فرهنكك اسلامى؛ 187ه. ش. 
٠8‏ . رنكارنكك, على اكبر عماد» [بى نا]» [بى تا]. 


. روح الارواح فى شرح اسماء الملكك الفتّاح» شهاب الدين احمد سمعانى» تصحيح و توضيح: نجيب مايل هروى» جاب 
دوم» تهران» شركت انتشارات علمى و فرهنكى. 171ه. ش. 


٠8‏ . رياحين الشريعه؛ ذبيح الله محلاتى» جاب هفتم؛ تهران» دار الكتب الاسلاميه» 170ه. ش. 


4. رياضت در عرف عرفان» حسن رمضانى خراسانى» جاب اول» قم آبت اشراق» /17ه. ش. 


ص: 6٠060‏ 
. سفرنامه منظوم حج.ء بانويى اصفهانى از دوره صفوىء به كوشش: رسول جعفريان» تهران» مشعرء 317/5١ه.‏ ش. 


.١‏ سيرى در تعاليم اسلام» شيخ محمود شلتوت» ترجمه دكتر سيد خليل خليليان» جاب ينجم, تهران» شركت سهامى انتشار, 
9 .. ش. 


.١1١ 7‏ شرح جامع تفسير عرفانى و منظوم قرآن صفى عليشاه. به اهتمام: دكتر عليرضا منجمى» جاب اول» تهران» اباصالح حيان» 
6 .. ش. 


.٠7‏ شرح حديث جنود عقل و جهلء امام خمينى (رحمه الله) » جاب يازدهمء تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 


172ه. ش. 


.١1‏ شرح فصوص الحكم, تاج الدين حسين خوارزمى» تحقيق: حسن حسن زاده آملى» جاب دوم؛ قم دفتر تبليغات اسلامى» 
6 .. ش. 


١106‏ شرح قيصرى بر فصوص الحكم ابن عربى» كزارش: داوود قيصرى» ترجمه: محمد خواجوى. جاب اول» تهران» مولى» 
/111ه. ش. 


7 . شرح كبير انقروى بر مثنوى معنوى مولوى. ترجمه: دكتر عصمت ستارزاده. جاب دوم؛ تهران» بركك زرين» ..5٠‏ ش. 


.١7‏ شرح مقدمه قيصرى بر فصوص الحكم ابن عربى» تأليف: سيد جلالل الدين آشتيانى» جاب ينجم, قم بوستان كتاب» 
ش. 


11 شرح مناجات شعبانيه» محمد محمدى كيلانى» به اهتمام: زين العابدين لاهيجى» جاب اولء» تهرانء سايه. 7/7١ه.‏ ش. 


4 . شرح نهج البلاغه. كمال الدين ميثم بن على بن ميثم بحرانى» مترجمان: قربانعلى محمدى مقدم - على اصغر نوايى يحيى 
زاده» جاب اول» مشهد. بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوى» 7 ١ه.‏ ش. 


٠‏ .. شكوفه هاى عرفان» مهدى الهى قمشه اىء» تهران» كوروش كبير [بى تا]. 


"١‏ .. شوق ديدار» محمدمهدى راك جاب ينجم» مشهدء. بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوىء. 1585ه. ش. 


ص: 0ه 


.٠7‏ صحيفه حج (مجموعه سخنان و يبيام هاى رهبر كبير انقللاب اسلامى» امام خمينى (رحمهالله)) » جاب اولء» تهران» مشعر» 
.. ش. 


.٠77‏ صحيفه حج (مجموعه سخنان و ييام هاى مقام معظم رهبرى) » جاب اول» تهران» مشعر» .017١‏ ش. 
ع1 صهباى حج0 عبد الله جوادى آملى» جاب سوم قم اسراء» ل ١ه.‏ ش. 
0. عدّه الداعىء ابن فهد حلىء تهرانء دارالكتاب الاسلامى» /1501ه. ق. 


7 عرايس البيان فى حقايق القرآن» روزبهان بقلى شيرازى» ترجمه و تحقيق: على بابايى» جاب اول» تهران» مولى. ىل ..١‏ 


ش. 
.١ 7/‏ عرفان عمره) عبد الله جوادى آملى» جاب ينجم» تهران» مشعر» ىل ١ه.‏ ش. 
. عرفان مولوى, عبدالحكيم خليفه. جاب جهارم؛ تهران» شركت انتشارات علمى و فرهنككىء 171/0ه. ش. 


4. عشق راه كم كذر, اسكات يككء ترجمه: مهدى مجرد زاده كرمانى» جاب اولء تهران» مؤسسه فرهنكى راه بين» 171/2ه. 


ش. 

,. علل الشرايع؛ محمد بن على صدوقء نجفء بى ناء 01788. ق. 

..١‏ عوارف المعارف؛ شهاب الدين سهروردى, جاب جهارم؛ تهراق» شركت انتشارات علمى و فرهك :41782 شن: 
”. عوالى اللثالى» ابن ابى جمهور احسايىء قمء سيدالشهداء. 1500ه. ق. 

*1. الغيبه» محمد بن ابراهيم نعمانى» تهران» مكتبه الصدوقء [بى تا]. 

16. فتوح الحرمين» محى الدين لارى» به كوشش: على محدثء جاب اولء تهرانء انتشارات اطلاعات» 1728ه. ش. 
0.. الفتوحات المكيه؛ ابن عربى» جاب اولء بيروت» داراحياء التراث العربىء [بى تا]. 


1 الفردوس بمأثور الخطاب» ان شجاع شيرو بيه بن شهردار الديلمى الهمدانى» تحقيق: السعيد سن بسيونى زغلول» جاب اول» 
بيروت»ء دارالكتب العلميه» 8٠5٠ه.‏ ق. 


. ١ 70/ 


ص: اه 


فصلنامه ميقات تحجن شماره 2 يابيز 5 ١ه.‏ ش. 


. فصوص الحكم., ابن عربى» درآمد بركردان متن» توضيح و تحليل: محمدعلى موحدء صمد موحد جاب اولء تهران» نشر 
كارنامه. 1780ه. ش. 


4". فى ظلال القرآن» سيد قطب, ترجمه: دكتر مصطفى خرّم دل» جاب دوم, تهران؛ احسان. 171ه. ش. 
5١‏ فيه ما فيه مولوى» تصحيح: بديع الزمان فروزانفر» جاب اولء تهران» عطار: فردوس» 11/8ه. ش. 
.١‏ قابوس نامه؛ عنصر المعالى كيكاوس بن اسكندر بن قابوس بن وشمكير» به اهتمام و 

تصحيح: غلامحسين يوسفى, جاب جهاردهم, تهران» شركت انتشارات علمى و فرهنكى, 1780ه. ش. 


؟16. القبسات» محمد بن محمد داماد حسينى (ميرداماد) » به اهتمام: دكتر مهدى محقق. جاب دوم تهران» انتشارات دانشكاه 


نهران: 1157م كن. 


*15. قرآن و روانشناسى» محمد عثمان نجاتى» ترجمه: عباس عرب» جاب جهارم» مشهدء بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان 


قدس رضوى. //179ه. ش. 

ع15. الكافىء ثقه الاسلام كلينى» تهران, دارالكتب الاسلاميه» 1727ه. ش. 

60. كتاب الاربعين» محمد غزالى» ترجمه: برهان الدين حمدىء جاب دهم., تهران؛ اطلاعات» 1786ه. ش. 

؟1. كتاب التفسير (تفسير عياشى) » محمد بن مسعود عياش سمرقندىء» تهران. المكتبه العلميه الاسلاميه. ١٠138ه.‏ ق. 


.٠/‏ كشف الاسرار و عدّه الابرار» ابوالفضل رشيدالدين ميبدى» به كوشش: على اصغر حكمت» جاب جهارم» تهران» امي ركبير» 
33/2 1ه. ش. 


6. كشف المحجوبء ابوالحسن على بن عثمان هجويرى» مقدمه. تصحيح و تعليقات: دكتر محمود عابدى» جاب سوم. 


تهران» سروش» ل ١ه.‏ ش. 


6٠0 ص:‎ 

68 كنات لدان فولانا فيضن اها وتوران سناو إن 8 

. كليات خمسه. نظامى كنجه اى» جاب هفتم» تهرانء امي ركبير» /11/1ه. ش. 

١‏ . كليات ديوان شيخ بهايى» جاب اول» قم طوباى محبت» 51785. ش. 

”0 .. كليات رهى معيرىء به كوشش رضا سجادى» جاب سوم» تهران» زوّار» 177١ه.‏ ش. 


١87‏ . كليات سعدى») تصحيح: محمدعلى فروغى» مقدمه. تعليقات و فهارس: بهاء الدين خرمشاهى» جاب اول» تهران» ناهيد» 
اشن 


16. كليات شمس تبريزى» مولانا جلال الدين محمد بلخى. تصحيح: بديع الزمان فروزانفر» جاب سوم. تهران» دوستان» 
1385ه. ش. 


هه . كليات عبيد زاكانى» تصحيح و تحقيق و شرح و ترجمه حكايات عربى: يرويز اتابكى» جاب جهارم, تهران» زوار» *1738ه. 


سس . 

08. كنز العمالء ابوالحسن علاءالدين متقى هندىء عمانء بيت الافكار الدوليه» بى تا. 

ذ١.‏ كيمياى سعادت» احمد غزالى» تصحيح: احمد آرام» جاب ينجم, تهران» كنجينه» 151/9ه. ش. 
8. كلجين شعر حج. سعيد سمنانيان و الهه منفرد. جاب اولء تهران» مشعر» ١178ه.‏ ش. 

49. كلشن رازء شيخ محمود شبسترى» جاب اولء تهران» صفى عليشاه» 7/ا17ه. ش. 
9 لَب لباب مثنوى؛ مولانا ملاحسين كاشفى» به اهتمام سيدنصرالله تقوى» جاب اولء تهران» اساطير» 179/0ه. ش. 

5١‏ اللمع» ابونصر سراج طوسىء ترجمه: مهدى محبتى» جاب اولء تهران» اساطير» 01787. ش. 

27 لوايح» نورالدين عبدالرحمن جامى» تصحيح, مقدمه و توضيحات: يان ريشار» جاب دوم, تهران» اساطير» “17/7ه. ش. 
187. مثنوى معنوى» مولوى» تصحيح: نيكلسون, جاب ينجم., تهران» يزوهش» 5171/8. ش. 


18 قوق هفت اورتكفه تورالذيق عبد الرحمان حامى: جاتي اول تهران؛ ضر شر ميرات مكتوىء 01/1 شن 


ص: 6:94 

1*0. مجموعه آثار احمد غزالى؛ به اهتمام احمد مجاهد. جاب سوم, انتشارات دانشكاه تهران. 1717/8ه. ش. 

188. المحجه البيضاءء ملامحسن فيض كاشانى» تصحيح و تعليق: على اكبر غفارى» قمء دفتر انتشارات اسلامى. 

/2!. مراقبات» ميرزا جواد ملكى تبريزى» ترجمه: عليرضا ميرزا حكيم خسروانى» جاب اولء تهران» نور فاطمه» 51217. ش. 
. مردان علم در ميدان عمل» سيد نعمت الله حسينى» قم, سيدالشهداءء 7/ا17ه. ش. 

9 . مستدركك الوسايل» محدث نورىء قم, مؤسسه آل البيت» 1508ه. ق. 

. مصباح الشريعه. امام صادق (ع) » ترجمه: زين العابدين كاظمى خلخالى» جاب اولء تهران» 

حجر ١72١ه.‏ ش. 


١‏ . مصباح الهدايه و مفتاح الكفايه» عزالدين محمود بن على كاشانى» تصحيح مقدمه و تعليقات: جلال الدين همايى» جاب 


نهم تهران» مؤ سسه نشر هماء لل" ١ه.‏ ش. 


ا .١‏ مصيبت ثامه فريدالدين عطار نيشابورى» مقدمه تصحيح و تعليقات: محمدرضا شفيعى كد كنى» تهران» سخن.» ١ه.‏ 


سس 

“11 معادشناسى» سيد محمد حسين حسينى طهرانى» جاب دوم, تهران» حكمت» 15028ه. ق. 

*17. معانى الاخبار» محمد بن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق) . قم, انتشارات اسلامى» .5178١‏ ش. 
0 . معراج السعاده؛ ملا احمد نراقى» جاب اولء تهران» هجرت» ١/1717ه.‏ ش. 


2/. مفاتيح الاعجاز فى شرح كلشن رازء شمس الدين محمد لاهيجىء مقدمه. تصحيح و تعليقات: محمدرضا برزكر خالقى و 


عفنت كرباسى» جاب سوم تهران» زوارء 7377/8 ١ه.‏ ش. 
/ا/ا١.‏ مفاتبح الغيب» صدرالمتألهين شيرازى» جاب جهارم» تهران» مولى» ل ١اه.‏ ش. 
. مقدمه اى بر جهان بينى اسلامى» مرتضى مطهرى. جاب بيست و ينجم. تهران.» صدراء /1751ه. ش. 


أحدلة 


6٠١ ص:‎ 

مكارم الاخلاق» رضى الدين حسن بن فضل طبرسى» ترجمه: سيد ابراهيم ميرباقرى» تهران» فراهانى» ١178ه.‏ ش. 

.٠‏ من لايحضره الفقيه» ابوجعفر محمد بن على بن بابويه قمى (شيخ صدوق) » قم. انتشارات جامعه مدرسين» .15١1‏ ق. 
.١‏ منازل السائرين» خواجه عبدالله انصارى» نككارش: على شيروانى» جاب اولء» تهرانء انتشارات الزهراءء 1787ه. ش. 
87. مناقب آل ابى طالب» رشيدالدين محمد بن على بن شهر آشوب. قمء مطبعه العلميه» (بى تا) . 


. منتخب مناسكك حج مطابق فتاواى حضرت آيت الله العظمى امام خمينى (رحمه الله) » با حواشى مراجع معظم تقليد. جاب 


اول» تهران» مشعر» 5ه ش. 
م منطق الطير» فريدالدين عطار نيشابورى» مقدمه تصحيح و تعليقات: محمدرضا شفيعى كد كنى» تهران» سخن» ع . ش. 


. منيه المريد فى آدب المفيد و المستفيد الشيخ زين الدين بن على العاملى (المعروف بالشهيد الثانى) » تحقيق: رضا 


مختارى» جاب ينجم, قمء بوستان كتاب» .517٠١‏ ش. 

82 . ميزان الحكمه. محمد محمدى رى شهرىء ترجمه: حميدرضا شيخىء جاب دوم., قمء دار الحديث» 1717/9ه. ش. 
417. ميعاد با ابراهيم» على شريعتى» تهران» آكاه. 171/8ه. ش. 

8 .. ميقات» شماره 4١‏ بهار 17/5. 

4. نامه هاى عين القضات همدانىء به اهتمام علينقى منزوى و عفيف عسيران» جاب دوم؛ تهران» اساطير» /171ه. ش. 


16 النجاه» ابن سيناء» ويرايش و ديباجه: محمد تقى دانش يزُوه» جاب سوم. تهران» دانشكاه تهران» مؤسسه انتشارات وجاب» 


لاا 


.١‏ نقد النصوص فى شرح نقش الفصوصء نورالدين عبدالرحمن جامىء. مقدمه: تصحيح و تعليقات: ويليام جيتكك. جاب 


اول» تهران» مؤسسه يؤوهشى حكمت و فلسفه ايران» ١1727ه.‏ ش. 


6١١ ص:‎ 

47. وسايل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ جاب اولء مؤسسه آل البيت لاحياء التراث؛ 18١15ه.‏ ق. 

*9. ولايت فقيه. امام خمينى (رحمه الله) » جاب اولء تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (رحمه الله) » 5171/7. ش. 
5 . هشت كتاب» سهراب سيهرى. جاب سى و هشتمء تهران» طهورى. 1787ه. ش. 

8 الهى نامه. حسن حسن زاده آملى» جاب سوم تهران» دفتر نشر فرهنككى رجاء 81 17ه. ش. 


0 الهى ثامه فريدالدين عطار نيشابورى» تصحيح: محمدرضا شفيعى كن كنن: جاب اول» تهران» سخن» ا اه. ش. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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